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Abstract

Jannok Nutti, Ylva (2007). Mathematical Thinking within the Sami Culture. On the basis of the
Stories of Sami Handicrafters and Reindeer Herders. Licentiate thesis. Luled, Sweden: Department of
Education, Luled University of Technology.

The purpose of this licentiate thesis is to study mathematical cultural knowledge within the
sami culture. The study describes and analyzes how simi handicrafters and reindeer herders
express their mathematical thinking, and how they express the learning of the mathematical
cultural knowledge. The learning will be analyzed from the point of learning within a cultural
context with focus on the mathematical knowledge, and knowledge transforming trough
generations.

The empirical study is collected through qualitative interviews and literature study. The
results are based on 10 interviews with simi handicrafters and reindeer herders. The Simi
handicrafters and reindeer herders were chosen by me trough personal contacts. The persons
are from the communities of Kiruna, Gillivare and Jokkmokk. The choice to focus on simi
handicrafters and reindeer herders are from my experiences from an earlier study. The
interviews are recorded with recorder, video or by notes. The interviews were conducted
according to two strategies. There strategy one focused on the persons” life story. The person
was asked to tell about her/his life from an yearly base. The second strategy was based on a
question form with guiding questions.

The results are presented in seven categories, Alan Bishop’s sex activities: counting, locating,
measuring, designing, playing and explaining, and a category: knowledge and learning. The results
show that there are several conceptions for the reindeer herds according to the approximate
number of reindeer in the herd. The special reindeer are used as an aid for the counting or
approximation, and as an aid for the localisation of reindeer. The numbers of marked reindeer
calves are counted trough marks on a wood-stick, by parts from the ear of the marked calves’,
or by notes on a paper. Locating in the nature is by well-known objects in the nature, by the
wind, or by the rivers. The cardinal points are after the landscape, after the rivers or lakes, and
the valleys around them. The measurements and measure methods are based on the body. The
learning is based on encouragement and involvement in the work. For the learning are the
stories important and the explaining or instructing. It is important to develop a close relationship
to for example the nature and the reindeer. It is also important to let the children feel that the
adults need their help with chores. It does not matter if the children makes mistakes, but it is
important to try to do the chores orderly.

The results are discussed within an Ethnomathematical or Multicultural Mathematics
context, from an Indigenous perspective with Decolonizing, and in connection with the Simi
education in mathematics.

Swedish text with an English summary.

Keywords: Simi Culture, Simi School, Traditional Simi Knowledge, Indigenous Knowledge,
Indigenous Research, Indigenous perspective, Decolonizing, Ethnomathematics, Multicultural
Mathematics.
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Kapitel 1 - Inledning

Samtliga barn utvecklar tidigt grundliggande informella matematiska begrepp. De flesta borjar
utveckla sitt matematiska tinkande utifrdn sin vardag redan innan de borjar skolan (Rénnberg
och Ronnberg, 2001, och Ginsburg, 1997). Elever kan ges mycket goda mdjligheter till att
lyckas bra 1 matematik, enligt Manon P. Charbonneau och Vera John-Steiner (1988), om de i
hogre grad ges mojligheter att integrera sin vardagsmatematik med undervisningen i skolan.
Tankegingar om hur matematiken i skolan kan forankras i elevernas verklighet och utgd frin
elevernas forkunskaper debatteras. I den nationella debatten pitalade Lars-Erik Persson bland
annat foljande: ”... himta roliga och kreativa matematikexempel frin barnens verklighet.”
(Uppsala Nya Tidning, 2004). Said Irandoust uttryckte foljande: “Det giller mota barnen tidigt
och bygga verksamhet pi deras komplexa tinkande nir det giller matematik.” (NSD', 2004).
Dessa asikter uttrycktes siledes av etablerade foretridare for matematiken, Lars-Erik Persson ar
professor 1 matematik vid Luled tekniska universitet och Said Irandoust, ordférande i
regeringens matematikdelegation. De pdtalade att matematikundervisningen i hogre grad bor
utgd frin barnen och deras forkunskaper. Det ir utgingspunkten for mdlen i kursplanen i
matematik 1 skoldr 5 enligt Skolverket (2000). Dir uttrycktes foljande:

Eleven skall ha inhdmtat sidana grundliggande kunskaper i matematik som behovs for
att kunna beskriva och hantera situationer och 16sa konkreta problem i elevens
narmiljo. (s. 28)

Vidare uttrycktes 1 kursplanen att skolan i sin undervisning skall striva mot att eleven: "inser att
matematiken har spelat och spelar en viktig roll i olika kulturer och verksamheter..." (s.26),
samt 4r: ~... en levande miansklig konstruktion som omfattar skapande, utforskande verksamhet
och intuition." (s. 27). Behoven skiljer sig 4t mellan olika kulturer och verksamheter, samt kan
ses som uttryck for en skapande och utforskande verksamhet. Sittet att inom den samiska
kulturen bedoma avstind med hjilp av synen eller horseln, de olika benimningarna pi
renhjordar med olika antal ren (Jannok Nutti, 2003:2) utgor exempel pd den samiska kulturens
uttryck for matematiskt tinkande. Vilket presenterades i uppsatsen Matematik som ett kulturellt
fenomen — Sett ur ett samiskt perspektiv (Jannok Nutti, 2003:a) frin grundutbildningen i
pedagogik. Arbetet resulterade dven i en populirvetenskaplig version i en artikel 1 Nimnaren
(Jannok Nutti, 2003:b). Det tidigare arbetet kan ses som en forstudie till min licentiatuppsats.

I min licentiatuppsats studerar jag matematik som en kulturell kunskap inom den samiska
kulturen. Min avsikt 4r att det i ett andra steg ska leda till vidare forskarstudier liksom en
doktorsavhandling som utifran ett pedagogiskt perspektiv studerar och anlyserar mojligheter och
hinder i sameskolan f6r en matematik utifrin den samiska kulturen. Mitt arbete ar
tvirvetenskapligt och har sin tyngdpunkt inom dmnet pedagogik. Studien fokuserar pa kunskap
och lirande utifrin kulturella villkor i en samhillelig kontext. Vidare si avser den till att leda till
fortsatt forskning som avser beskriva, forstdi och forindra processer inom utbildningen i
matematik. Likartad forskning har tidigare genomforts 1 Alaska (Lipka med flera, 1998, 2005), dir
kulturen, pedagogiken och matematiken tillsammans utgjorde grundstenarna i utvecklandet av en
pedagogik med kulturellt baserade matematiklektioner med tillhérande liromedel.

Sameskolan 1 Sverige omfattar skolir 1-6. Det finns i dagsliget sex sameskolor i Sverige
(Sametinget, 2006:2). Det ar en skolform likvirdig grundskolan, som syftar till att ge samers
barn en utbildning med samisk inriktning. Nationella kunskapsmal och virderingar som finns
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beskrivna i Lpo-94 (Utbildningsdepartementet, 1998) giller och skall konkretiseras i det dagliga
arbetet i sameskolan (Sameskolstyrelsen, 2006). Sameskolans specifika mil, enligt Lpo-94, ir att
eleverna efter genomgingen sameskola kan tala, lisa och skriva pi samiska, samt ar fortrogen
med det samiska kulturarvet. I Sameskolstyrelsens skolplan (Sameskolstyrelsen, 2006) patalades
att:

For att na laroplanens mil att varje elev efter genomgingen sameskola ir fortrogen med
det samiska kulturarvet madste ett samiskt perspektiv liggas pa undervisningen vid
konkretiseringen av de nationella mélen i liroplanen och kursplanerna.

Definitionen av samisk kultur kan, enligt Sameskolstyrelsen, bland annat belysas genom
Henning Johanssons och Elisabet Jernstroms modell (Sameskolstyrelsen, 2006, Jernstrom och
Johansson, 1997). Sameskolstyrelsen (2006) patalade i sin skolplan for sameskolan vikten av en
undervisning utifrin den samiska kulturen. Utgingspunkten i undervisningen med samiskt
perspektiv dr att varje barn/elev ska bli medveten om:

- att samerna ir ett folk och virt folks gemenskap gir 6ver rikenas grinser,

- visamer har egen historia, egna traditioner och egna virderingar,

- samernas och andras urfolks dganderitt till och ritt att forfoga 6ver den mark som vi
traditionellt bebor,

- vira stravanden att utdva kontroll 6ver vara egna institutioner, vir egen livsstil och
ekonomisk utveckling och

- att samerna ska kunna bibehilla och utveckla sin kultur och bevara det visentliga av
sin identitet.

Vidare for att mojliggbra en samisk undervisning patalade Sameskolstyrelsen att samiska
liromedel ska utvecklas och produceras.

I en sammanfattning av en tidigare kvalitetsgranskning (Skolverket, 2002) beskrevs matematik
sasom liroboksstyrd. ”Matematik idr for bide elever och lirare kort och gott det som stir i
liroboken.” (s. 28). Om detta stimmer innehar liroboken en central roll i
matematikundervisningen, vilket enligt Monica Johansson (2003 och 2006) kan innebira en
fara eftersom innehillet 1 lirobockerna inte alltid formedlar en fullstindig avspegling av
kursplanens samtliga mal. Dessutom si synliggdr liromedlet eventuellt inte olika kulturers
matematiska tinkande. Don Davies (2001) menade att liromedlet eller liromedlen vanligen
enbart utgir frin ett eller ett fital perspektiv, vilket ofta ir ett visterlindskt perspektiv. Davies
uttryckte det enligt foljande:

Most countries now use textbooks and curriculum which either subtly or blatantly to
promote only national pride and values and an ethnocentric Establishment-authorized
view... (s. 6)

Enligt Davies bor skolan erbjuda elever tillging till ett mer flerkulturellt innehdll i det dagliga
arbetet. Gregory Cajete (2000) papekade att: ”Indigenous education is also about a true sense
of being multicultural...” (s.187). Utifrin det kan ett steg i riktningen mot att skapa en
flerkulturell utbildning vara att utgd fran ett urfolksperspektiv. Urfolksperspektivet bor
synliggoras inom bdde utbildning och forskning. Min avsikt i den hir studien ar att studera
matematiskt tinkande inom den samiska kulturen utifran ett urfolksperspektiv.

Det kan dock finnas en problematik sammankopplad med avsikten att i
matematikutbildningen utgd frin en vardaglig kontext’. Det utifrin att skolan, enligt Aadu Ott

2 Vardagligkontext kan bland annat avse en kulturell kontext, vilket hér innebdr en samisk kulturell kontext.



(2000), befinner sig mellan den vardagliga kontexten med det vardagliga tinkandet, samt den
vetenskapliga kontexten med det vetenskapliga tinkandet. Det finns inte nigon sjilvklar
kontinuitet mellan vardagstinkandet och det naturvetenskapliga tinkandet, utan de tillhor var
sin kontext. Vardagsbegreppen ir situerade i en vardaglig kontext och uppstir i interaktion
med den upplevda verkligheten (Siljo, 1995:a). Ingrid Carlgren (1997) frigade sig om begrepp
och kunskaper ir praktikbundna kan det di inte innebira att de inte kan flyttas frin ett
sammanhang till att annat. Det ger problemets kirnfriga, enligt Ott (2000), som ir om
utbildningen 1 skolan skall utgd ifrin de vetenskapliga begreppen och den vetenskapliga
kontexten eller om eleverna skall lira sig for vardagen direkt utifrin anvindbara
situationsbundna begrepp. Losningen pd detta kan, enligt Ott utifrin Vygotsky, vara att utgd
frin elevens vardagsforestillningar dir ett fruktbart lirande kan ta sin utgingspunkt. Det {or att
senare syfta mot det forvetenskapliga (Ott, 2000), som enligt Roger Siljé (1995:b) innehiller
en begreppsram som ar kraftfull och klar.

Tom Tiller och Rita Tiller (2003) menade att dagens skola tar stor del av barnens tid i ansprik,
samt att den blivit alltmer teoretiserad med fi anknytningar till barnens egen livsvirld och den
lokala praktiska kunskapen. De anknyter till en tid 1 Norge dir manga barn gick i skolan
varannan dag. De skolfria dagarna deltog de 1 sina forildrars vardagssysslor och pi si sitt
erovrade de "handens kunskap" med de vuxna som liromistare. De menade att dagens skola
miste bli en plats dir dessa kunskaper respekteras. En plats dir barnens livserfarenheter méter
skolans innehdll pd sidant sitt att meningsfullt och bestiende lirande uppstir. Skolan kan
dirigenom hjilpa barnen att utveckla en positiv sjilvbild, samt ge dem lusten att lira. Det kan,
enligt Tiller och Tiller, bara ske nir hela minniskan respekteras. Nir "handens och huvudets
kunskap" fir utvecklas i balans och det verkliga livet knyts ihop med skollivet. Enligt Roger
Siljo (2000) dr det dock nodvindigt att inse att lirande i skolan aldrig fullt ut kan bygga pa
den personliga erfarenheten. Det eftersom den personliga erfarenheten, i skolan kan
konfronteras med kunskaper som nédvindigtvis inte har nigon forankring i individens vardag.
Jens-Ivar Nergird (2006) redogjorde for ett exempel i skolan dir en elev frin en
renskotarmiljé fick rita och skriva om sin vardag. Nergird patalade att det kan vara
problematiskt for en elev att 6vertora kunskaper och kompetenserna frin en kontext till en
annan kontext. Det finns troligen bidde mojligheter och hinder for en utbildning i matematik
som utgdr utifrin den samiska kulturen, vilket jag dock inte avser att mer ingdende studera i den
hir studien.

Syfte

Syftet med mitt arbete dr att studera matematisk kulturell kunskap inom den samiska kulturen.
Det sker genom att beskriva och analysera hur samiska slojdare och renskotare uttrycker sitt
matematiska tinkande, samt hur de beskriver lirandet ®* av de matematiska kulturella
kunskaperna.

Forskningsfragor

Vad innebir det matematiska tinkandet for samiska slojdare och renskotare? Hur ser samiska
slojdarna och renskotarna pd lirandet av de matematiska kulturella kunskaperna? Hur ser

3. LT . 2 . o . .
Lirandet analyseras utifrin lirande i en kulturell kontext med fokus pd det matematiska tinkandet och en kunskapsférmedling
mellan generationer.



samiska slojdare och renskotare pd lirandet av de matematiska kulturella kunskaperna utifrin
kunskapsformedling mellan generationer?

Framtida forskningsfriga*: Vad kan det innebira for matematiken i sameskolan att arbeta utifrin
en flerkulturell matematik’

Lasanvisningar

Avhandlingen bestir av fem kapitel; inledning med syfte, matematikhistoria utifrin ett
forhistoriskt perspektiv, teoretisk grund, metod, resultat och diskussion. I kapitel 1 ges en
introduktion till forskningsomridet och studiens syfte presenteras. Kapitel 2 presenterar
matematikhistoria ur ett forhistoriskt perspektiv, vilket ger en kortfattad bakgrund till
utvecklingen av matematiken. Det utgdér min bakgrundbild infor min betraktelse av den samiska
kulturens matematiska tinkande. I Kapitel 3 ges en teoretisk grund, dar Alan Bishops teorier
presenteras. Alan Bishops teorier om matematik som en kulturell kunskap utgir frin sex
aktiviteter. De utgdr min teoretiska utgangspunkt infor min betraktelse av den samiska kulturens
matematiska tinkande. Dessutom foljer en beskrivning av det tvirvetenskapliga imnet
etnomatematik, dir matematik som en kulturell kunskap ingir. Dessutom redogors for
kulturbegreppet utifrin olika infallsvinklar och dimensioner. Kulturbegreppet utgor ett centralt
begrepp i min studie. Mitt valda teoretiska perspektiv, ett urfolksperspektiv, beskrivs i kapitlet.
Vidare foljer en diskussion kring begreppen socialisation, identitet och lirande 1 olika kontexter,
samt olika kunskapsformer. Direfter foljer kapitel 4 som innehéller tidigare skolforskning. I
kapitel 5 presenteras vald metodologisk utgingspunkt, mitt perspektiv sisom forskare och
forskningsetiska Overviganden. Direfter redogérs for forskningsmetoden vid insamlandet av
datamaterial. I kapitel 6 presenteras resultatet av den empiriska studien, vilket redogors for indelat
i de sju kategorierna. I kapitel 7 diskuteras resultatet utifrin en etnomatematisk och en
flerkulturell matematisk kontext, utifrin ett urfolksperspektiv och i samband med begreppet
dekolonialisation, samt 1 relation till samisk utbildning 1 matematik.

* Den framtida forskningsfragan anger inriktningen pa min licentiatuppsats.

5 Multicultural Mathematics innebdr for George Gheverghese Joseph (i Ronnberg och Ronnberg, 2001) att i en visterldndsk
undervisning dven utgd frin matematik fran icke vésterldndska kulturer. Vidare uppmirksammades i Irene Rénnberg och
Lennart Ronnberg (2006) risken for att etnomatematik i undervisningen kan innebéra ett exotiserande av olika grupper. Vilket
har lett till att en skillnad mellan etnomatematik och multicultural mathematics betonas bland annat av R. Eglash (i Ronnberg
och Ronnberg, 2006). )Begreppet flerkulturell matematik anvénds av mig for en matematikundervisning utifran den samiska
kulturen.



Kapitel 2 - Matematikhistoria med forhistorisk tyngdpunkt®

Sten Kaijser (2003) framholl att matematik ofta karaktiriseras av den absoluta vissheten, samt av
sin abstraktion. Riknandet kan ha varit inledningen till de fOrsta viktiga abstrakta begreppen.
Hantverksskicklighet och materialkunskap utgjorde, enligt Kaijser, viktiga forutsittningar for
den tekniska och vetenskapliga utvecklingen. Skickligheten inom ett hantverk utvecklas nir
tillrickligt minga minniskor har tid och rid att dgna sig t det. For matematiken innebar det
enligt Kaijser, att den utvecklades snabbare under perioder av livlig matematisk aktivitet.

Riknekonsten

Alan Bishop (1991) menade att kunskapen 1 att rikna och att associera foremal med nummer
mycket gammal. De tal som behévdes inledningsvis var inte sd minga, men allteftersom Skade
behoven av fler tal. T egendomsldsa kulturer var behovet att rikna smd, si att tva eller tva-tva
och tva-tvi-tv3 tickte behoven. De forsta behoven av mer omfattande riaknesystem uppstod,
enligt Bishop, troligen i och med boskapsskotsel. Daremot finns det och har det funnits
kulturer utan boskapsskotsel som har hogt utvecklade riknesystem. De har dock haft kontakt
och bedrivit handel med grannfolk. I kulturer dir behovet av storre tal 6kade lingsamt, sd fick
forst talet tre eller talen tre och fyra egna namn. Det ledde till att man kombinerade orden for
tre och fyra, till exempel tre-tva, tre-tre, fyr-tre, innan man nyttjade handens fem fingrar.
Enligt Bishop var nista steg att man nyttjade fingrar, hinder och fotter. Det ledde till att man
kunde ge namn it alla tal upp till gugo. Det gillde att bygga upp ett system som bide var
enkelt for de sméi talen och tillrackligt systematiskt for de storre. Vidare poingterade Bishop att
det finns en mingd olika talsystem, som varierar alltefter de krav som den psykologiska och
sociala miljon har stillt.

Talsystemet hos inuiterna pavisar vikten av fingrarna for uppbyggnaden av talsystemet. De
raknar enligt foljande sitt (se figur 1 s. 6):

6 ”Den ildsta matematiken ir med nédvindighet forhistorisk! Historisk tid dr den tid om vilken det finns skrivna killor och
eftersom ingen kultur utvecklat ett skriftsprik innan de hade en nigorlunda utvecklad matematik, si ir darfor all matematik som
ir dldre 4n skriftspriket forhistorisk.” (Personlig kommunikation med Sten Kajser, september, 2006).

5



atauseq

machdlug

pinasut

sisamat

tadlimat

achfincg-atauseq (1 pa andra handen)
achfineq-machdlug (2 pA'andra handen)
achfineq-pinasut (3 pa andra handen)
achfineq-sisamat (4 pa andra handen)
qulit

achqaneq-atauseq (1 pa forsta foten)
achqaneq-machdlug (2 pa forsta foten)
achqaneq-pinasut (3 pi forsta foten)
achganeq-sisamat (4 pé forsta foten)
achfechsaneq

achfechsaneg-autaseq (1 pa andra foten)
achfechsaneq-machdlug (2 pa andra foten)
achfechsaneg-pinasut (3 pa andra foten)
achfechsaneq-sisamat (4 pi andra foten)
20 inuk navdlucho (slut pa en ménniska)

SO®u DD DN —

— bt bt et
OO WON —~

Figur 1. Inuiternas talsystem
(Johnsen Hoines, 1990, 5.12)

Pam Harris (1980) visade dels pd forekomsten av det karaktiristiska "en-tva-(tre)-méinga-
talsystemet” och ocksd pd forekomsten av body-counting bland aboriginerna. 1 body-counting ir
namnen pi talen synonymer till de utpekade namnen pa de olika kroppsdelarna. Det kan vara
en utveckling eller kanske en foregingare till fingerrakning. David F. Lancy (1983) indelade de
225 granskade talsystemen i1 Papuan Nya Guinea i foljande fyra grupper:

1. Typ I - talsystem uppbyggt med hjilp av olika kroppsdelar, alltid inklusive fingrarna,
med nummer pd kroppsdelar mellan 12 till 68;

2. Typ II - talsystem som nyttjade rikneverktyg som stickor, dir basen vanligen var
mellan 2 och 5;

3. Typ I - talsystem med blandade baser av 5 och 20 som anvinde sammansatta nummer
till exempel "tva hinder och en fot" som betydde 15;

4. Typ IV - talsystem med 10 som bas uppbyggt med flera skilda talnamn.

Enligt Claudia Zaslavsky (1973) bestod talsystemen 1 Afrika av dels verbala talsystem och ocksd
talsystem av gester. Talsystemens baser varierar vanligen med basen 5, 10 eller 20 bade i de
verbala talsystem och 1 talsystemen med gester, samt i de verbala talsystemen fanns dven tecken
pd basen 2, 6 eller 8. I Afrika varierar talsystemen fran ett fital talord till vilkonstruerade system
med riknande till miljoner. Detta berodde, enligt Zaslavsky, pd att talsystemen utvecklades
efter de behov och krav som sambhillet eller miljon stallde.

Dokumentation av antal

Enligt Roger Cooke (1997) borjade minniskan att rakna eller med symboler markera vart och
ett av elementen i en mingd redan pd forhistorisk tid. Det pavisas, enligt Cooke, av olika
arkeologiska fynd av djurben bestiende av inristade skiror. Ar 1937 i forna Tjeckoslovakien
hittades ett vargben som aldersbestimdes till 30 000 ir gammalt av Dr. Karel Absolon (i
Cooke, 1997). Benet var markerat med tva serier av markeringar, varav den forsta serien
innehdll fem grupper och den andra sex grupper. Grupperingarna kan vara gjorda antingen for
praktiska eller dekorativa dndamil. Diremot utifrin att markeringarna eller skdrorna var
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grupperade 1 grupper om fem, pivisas troligast att de var till for att rikna. Enligt Claudia
Zaslavsky (1973) hittades ett 8 000 ir gammalt ben med markeringar i Afrika i Ishango pa
kusten till Lake Edward i Zaire. Enligt Zaslavsky (1973) pivisar benets markeringar ett
kalendariskt eller numeriskt system. Markeringarna pd det hidr benet var dven arrangerat i
grupper. Oavsett andamélet med de olika markeringarna pivisar de ett riknande, enligt Cooke
(1997). Enligt Sten Kaijser (2003) indikerar de pi att det sedan urminnestider funnits ett
“skriftsprdk” for matematik. Alan Bishop (1991) pétalade att tal dokumenterades pa olika sitt i
olika samhillen, till exempel genom brinnmirken pd tri, utskurna skiror, hieroglyfer eller
knutar pd ett snore. Talsystemen utvecklades allt eftersom och med tiden blev metoderna att
symbolisera och dokumentera tal mer och mer sofistikerade (Bishop, 1991). Overgingen frin
handens fingrar till skrivtecken ir principiellt mycket viktig, eftersom handens fingrar 4r ett
mycket flyktigt tecken medan skrivtecken limnar bestiende uppgifter (Johnsen Hoines, 1990).
Kaijser (2003) menade dven att minniskor nyttjade tekniska hjilpmedel for att 16sa matematiska
problem. Vissa av hjilpmedlen till exempel knutar pd ett snore, fungerade som
minnesfunktion, men medforde dven att det var mojligt att flytta informationen. Diremot var
mojligheten att overfora ett komplicerat budskap pa annat sitt 4n genom en budbirare linge
nast intill otdnkbar. Nir mojligheten trots det uppstod sd berodde det pa att man redan hade
skaffat sig en del skrivvana genom att hdlla pd med komplicerad matematik. Till slut kom man
till en situation dir budskap med “matematiskt” innehdll kunde skickas skriftligt (Kaijser,
2003).

Maitt och miatmetoder

Enligt Sten Kaijser (2003) forefaller det som att man i de flesta kulturer foljde regeln “att
minniskan ir alltings matt”. Det vill sdga att alla lingdmatt utgick ifrin minniskokroppen och
dess delar. Nir arbetena blev storre okade kraven pi precision, vilket innebar att man inforde
olika mitkidppar eller snéren av givna lingder. Allmant kan siga att si snart ett
konstruktionsarbete delas mellan flera individer si krivs likartade mitningar och mittangivelser.
Volymer mittes och beskrevs med hjilp av limpliga kirl som urnor, kannor och senare tunnor.
Nir metallerna kom att anvindas som betalningsmedel vid handel uppstod iven ett storre
behov av vikter.

Formgivning

Alan Bishop (1991) menade att formgivning handlar om att omvandla en del av naturen till nigot
annat. Alla kulturer anvinder sig av formgivning, men kulturens behov och tillgingliga material
ir det som styr formgivningen. Formgivningen av objekt bjuder pd mdjligheten till att kreativt
skapa fram formen och monstret till miljon. Det behdver dock inte betyda att formen och
monstret inte finns naturligt 1 miljon, men diremot nar modellen 4r designad ir det formen eller
monstret i sig som kommer i fokus.

Sten Kaijser (2003) pipekade att cirkeln som form och begrepp ar ildre dn all civilisation.
Enligt Kaijser finns det anledning att tro att cirkeln ir den forsta form vira forfider uppfattade.
Till skillnad ifrin den rita linjen sd forekommer cirkeln naturligt i naturen, till exempel solen
och helminen ir runda. Minniskor Overallt har tillskrivit cirkeln makt och dyrkat antingen
solen eller minen. Kaijser patalade att: "Ringen ir evig som form och symbol och manniskan
sig den som helig.” ('s. 44). Aven om cirkeln var helig si var den litt att skapa och var den
forsta form minniskorna lirde sig att tillverka. Den tillverkades med hjilp av ”passare”. Det vill
siga 1 ett snore bands vassa pinnar fast och den ena pinnen sattes fast i marken, medan den



andra drogs runt ett varv. Denna teknik var kind redan bland sumererna. Aven den medsols
cirkulira rorelsen var helig, vilket enligt Kaijser kan forknippas med planeternas och stjarnornas
rorelser. Cirkeln och rotation har anvints och studerats i alla tider av matematikerna. Diremot
sa har begreppet cirkel liksom begreppet tal vidgats i den moderna matematiken (Kaijser,
2003).

Gunilla Borgefors (2006) menade att minniskan linge varit fascinerad av monster och enligt
Sten Kaijser (2003) av symmetri. Borgefors patalade vidare att mycket tidigt borjade minniskan
att sitta thop storre monster av mindre bitar, till exempel 1 form av mosaiker eller broderier.
Nir grekerna drhundradena fore Kristi fodelse utvecklade geometrin blev studiet av monster
mer systematiserat.



Kapitel 3— Teoretisk grund

Matematiken och andra vetenskaper har utvecklats dver mycket ling tid och har paverkats av
flera skilda geografiska miljéer och kulturer. Varje kultur har matematiskt tinkande som
uppkommit utifrin kulturens uppfattade behov (Johansson, 2005). Helaine Selin (2000)
menade att kunskapen att rakna kan till exempel ha uppstitt i kulturer genom byteshandel,
boskapsskotsel eller agrikultur. Vilket troligen innebir att behovet att rikna inte uppkommit i
alla kulturer. Vidare patalade Selin att: “enumeration and calculation” (s. xvii) endast ir delar
av matematiken. En vidare definition inkluderar: “the study of measurements, forms, patterns,
variability and change” (s. xvii), vilket omfattar det matematiska systemet av mdnga icke
visterlindska kulturer.

Under de senaste tjugo dren har komplexiteten avseende lirandet och anvindandet av
matematik 1 olika sociokulturella praktiker uppmirksammats (Abreu, Bishop & Presmeg,
2002). Det sociokulturella perspektivet mojliggdr synliggérandet av varje kulturs specifika
kunskaper som ir &verensstimmande med matematik och vetenskap (D”Ambrosio, 1997).
Eftersom min intention 4r att studera och analysera den samiska kulturens kunskaper 1 form av
matematik som en kulturell kunskap, mojliggdr det sociokulturella perspektivet ett
forhallningssitt som kan synliggora det matematiska tankesittet inom den samiska kulturen.

Utifrin Ubiratan D"Ambrosio (1997) kan det sociokulturella perspektivet synliggora varje
kulturs specifika kunskaper avseende matematiskt tainkande. Enligt Roger Siljo (1992) innebar
det sociokulturella perspektivet att kunskap inte bara ir nigot som endast finns inom
individerna utan 4ven i interaktionen dem emellan. Kunskaper 4r nigot man anvinder i sitt
handlande i vardagen och en resurs med vars hjilp man I6ser problem, hanterar
kommunikativa och praktiska situationer pa ett andamalsenligt sitt. Lirande i ett sociokulturellt
perspektiv kan beskrivas som tillignandet och bemistrandet av kommunikativa och tekniska
redskap. Dessa redskap tjdnstgdr som medierande verktyg i de sociala praktikerna (Schoultz,
1998). Lirande 4r dessutom inte enbart en aktivitet som gir ut pd att inhidmta tidigare
generationers erfarenheter, utan individer bidrar genom sina handlingar till att kontinuerligt
aterskapa och fornya sociokulturella monster (Siljo, 2000). Mitt perspektiv pd kunskap och
lirande Overensstimmer med det sociokulturella perspektivet. Diremot 4r det inte tillrickligt
for att tydligt synliggdra den samiska kulturens kunskaper utifrin betraktandet av kulturens
kunskaper sisom urfolkskunskaper, samt utifrin en utbildningssituation med mail av
kunskapsvitalisering eller revitalisering, samt dekolonialisering. Urfolkskunskaper och ett
urfolksperspektiv benimnde Gregory Cajete (2000) med termen “Indigenous science” (s. 189).
Enligt Cajete ir det en metafor for urfolkskunskaper och det kreativa nyttjandet av naturen, bide
teoretiskt och praktiskt.

Leigh N. Wood (2000) foresprakade vikten av att synliggdra olika kulturers kunskaper och sig
fram emot: ”... a time when we can appreciate the mathematics of all cultures ...” (s. 11).
Vikten av att tillita det matematiska tinkandet frin alla kulturer fOresprikades tidigt av
Ubiratan D’Ambrosio (1985). D’Ambrosio (2000) studerade kontexten i kultur och
utbildning, varvid han ifrigasatte varfor den matematiska kulturen frin vistvirlden skall vara
den som formedlas i alla virldens skolor. Det innebar att D”Ambrosio introducerade ett nytt
imne, etnomatematik. D"Ambrosio (1997) beskrev etnovetenskap som studiet av vetenskapen,
inklusive teknologiska fenomen, i direkt relation till deras sociala, ekonomiska och kulturella
bakgrund. Enligt D’Ambrosio (1985) innefattas begreppet etnomatematik dven av olika
gruppers jargong, koder, symboler, myter och speciella sitt att resonera matematik.
Etnomatematik ir, enligt Marcia Ascher (1991): "... the study and presentation of



mathematical ideas of traditional peoples." (s.188). Bill Barton (1999) framholl att
etnomatematik synliggdr den kulturella matematiken som ir utformad for att 16sa problem i
den egna kulturen. Amnet etnomatematik ir tvirvetenskapligt och befinner sig mellan
kulturantropologi och matematikhistoria (D”Ambrosio, 2000). Utvecklingen av etnovetenskap
kan, enligt Linda Tuhiwai Smith (2004), ge urfolk mojligheter att synliggora ett
urfolksperspektiv.

Matematisk kulturell kunskap enligt Alan Bishop

Matematisk kulturell kunskap gir, enligt Alan Bishop (1988), att hirleda frin fdljande
aktiviteter: counting, locating, measuring, designing, playing och explaining’. Bishop menade att
aktiviteterna ir universella i den meningen att de finns inom varje kultur, diremot skiljer
inneborden av de olika aktiviteterna mellan olika kulturer. Utifrin Alan Bishop (1998) innebir
aktiviteterna foljande:

Counting. The use of a systematic way to compare and order discrete phenomena. It
may involve tallying, or using objects or string to record, or special number words or
names.

Locating. Exploring one's spatial environment and conceptualising and symbolising
that environment, with models, diagrams, drawings, words or other means.

Measuring. Quantifying qualities for the purposes of comparison and ordering, using
objects or tokens as measuring devices with associated units or "measure-words".

Designing. Creating a shape or design for an object or for any part of one's spatial
environment. It may involve making the object, as a "mental template", or
symbolising it in some conventionalised way.

Playing. Devising, and engaging in, games, and pastimes, with more or less formalised
rules that all players must abide by.

e Explaining. Finding ways to account for the existence of phenomena be they
religious, animistic or scientific. (s.182)

Counting kan bland annat avse kunskapen i att rakna (Bishop, 1991). Aktiviteten har enligt
Alan Bishop (1988) lett till utvecklingen av siffror, sifferkombinationer, forhillandet mellan
olika tal, utvecklingen av talsystem, algebra, odndligt stor och liten, hindelser, sannolikhet och
frekvens, numeriska metoder, kombinationer och grinser.

Locating innefattar enligt Alan Bishop (1991) mer eller mindre sofistikerade sitt for att koda och
symbolisera miljon. Han betonade vikten av miljén som kriterium for utvecklingen av den
matematiska tanken. Det kan enligt Bishop vara s att kravet pa kunskap 1 navigering pa land och
vatten ir s3 grundliggande, si att det kommer fore kravet pi kunskap 1 att rikna. Bishop menade
vidare att beroende pd den geografiska miljon har olika samhillen funnit olika positionsaspekter
som viktiga. Till exempelvis finns det 1 Papuan Nya Guinea var landskapet 4r mycket bergigt,
olika ord for olika grader av hgjdskillnader. Diremot inte ord for att enkelt kunna beskriva
horisontellt lige. Enligt Bishop (1988) har ligesbestimningsaktiviteten bland annat lett till
utvecklingen av position, utveckling av koordinater, begreppen latitud och longitud.

Tryggve Skold (1963) utifrin Knut Tallqvist presenterade en indelning av olika system for
orientering enligt foljande: 1. local geographical 2. gibla 3. solar and 4. polar orientation.” (s.
267). Orientering efter lokal geografi utgar frin terringen sdsom utefter sjoar och ilvar, fjill eller

7 Jag viljer hir att bibeh4lla Alan Bishops engelska terminologi, men diremot har jag dversatt dem i samtalsguiderna (se bilaga 1
och 2). Jag anser dock att aktiviteternas svenska begrepp inte tydligt synliggor begreppens hela innebord. Vidare om de ska
Sversittas bor det hir i forsta hand vara en 6versittning till samiska.
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slatter, eller utifrin namn pa bosittningar eller linder. Qibla ses som en utgingsriktning, varifrin
de andra riktningarna bestims. Exempelvis i de fall gibla-principen fullstindigt nyttjas som stod
for orientering, bendmns gibla-riktningen som framit och de 6vriga anges som bakdt, vinster och
hoger. Orientering med hjilp av solen baseras pd observationer av solen, soluppgingar och
solnedgingar. Polarorientering bestims antingen utifrin observationer av polstjirnan, solen vid
solnedgingen (eller vid midnatt) eller instrument sdsom kompassen.

Measuring ir, enligt Alan Bishop (1991), den tredje universella och viktiga aktiviteten for
utvecklingen av matematiska idéer. Den beror bland annat jimfSrelse, ordningsfolid och
kvantitetsegenskaper. Troligen var den minskliga kroppen den allra forsta mittmetoden som
anvints inom alla kulturer. Enligt Bishop (1988) har mitningsaktiviteten lett till utvecklingen
av jamforelse, 1 ordningsstillande, lingd, area, volym, tid, temperatur, vikt, utvecklingen av
enheter och mitinstrument. Enligt Bishop (1991) ir det dock viktigt inte bli forblindad av sitt
eget mittmetodssystem, eftersom alla kulturer inte har nigon motsvarighet till alla de matt som
det egna mattsystemet har.

Designing innefattar enligt Alan Bishop (1991) formgivning av producerade objekt, artefakter
och teknologi, som skapades for den egna sjilvhushéllningen, byteshandeln, utsmyckning,
krigstoring, lekar och av religiosa orsaker. Formgivningen handlar dessutom om den rumsliga
miljon till exempel hus, byar, tridgirdar, filt, vigar och stider. Enligt Bishop (1988) har
formgivningsaktiviteten bland annat lett till utvecklingen av egenskaper hos objekt, form,
monster, design, geometriska former och egenskaper hos former.

Playing innefattar lekar och aktiviteter vilka kan ses som en del av grunden i utvecklingen av
matematiska idéer, enligt Alan Bishop (1991). Vidare menade Bishop att alla kulturella grupper
utvecklar lekar och spel, som kriver olika grader av formalisering dir berikning, positionering,
mitning och designing representeras pa olika sitt. Enligt Bishop (1988) har aktiviteten lett till
foljande viktiga idéer; pussel, paradoxer, modeller, spel, strategier, forutsigelser, gissningar,
chansningar, hypotetiska resonemang och spelanalyser.

Explaining ir den aktivitet som enligt Alan Bishop (1991) lyfter det minskliga tinkandet over
den nivd som endast ir forknippad med upplevelser i omgivningen. Enligt Bishop (1988) har
den hir aktiviteten bland annat lett till klassificeringar, konventioner och generaliseringar.
Aktiviteten fokuserar pi den verkliga abstraktion och formalisering som uppkommer genom de
andra aktiviteterna. De andra aktiviteterna ir sammanknippade med sokandet att besvara
frigorna hur minga, var, hur mycket, vad och hur. Dirmed handlar den om att besvara den
komplexa frigestillningen varfor. Det ir aktiviteten som exponerar forhillandet mellan
fenomenen och sokandet efter en forklarande teori, vilket enligt Gregory Bateson (1987)
handlar om sokandet efter monstret som sammanbinder. Sokandet av sammanlinkande
monstren eller sokandet av helheten, kan synliggoras utifrdn ett urfolksperspektiv.

Jag avser att utifrin ett urfolksperspektiv forsoka beskriva och analysera slojdarnas och
renskotarnas berittelser sammanknutet till sokandet efter att besvara frigorna hur manga, var, hur
mycket, vad och hur. Dessutom ocksd sokandet efter att besvara den komplexa frigestillningen
varfor. Det kan ses som sokandet efter en forklarande teori eller sckandet av monster som
sammanbinder, samt ett sokande av en helhet som utgdr grunden i ett urfolksperspektiv. Enligt
Jerry Mander (1991) uppkommer den mest fundamentala skillnaden mellan ett visterlindskt
perspektiv och ett urfolksperspektiv utifrin sittet att se pd naturen. Utifrin ett urfolksperspektiv
ses naturen sdsom en levande enhet. Utifrin den grundsynen uppkommer en respekt for alla och
allt 1 universum, enligt Linda Tuhiwai Smith (2004). Den respekten reglerar dels relationen
mellan minniskor och ocksi relationen mellan manniska och natur. Alan Bishops sex aktiviteter,
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som mojliggdr betraktelsen av matematiska kulturella kunskaper, ligger till grund f6r min
intention att synliggdra det matematiska tinkandet inom den samiska kulturen. For att
mojliggdra att synliggéra den matematiska kulturella kunskapen krivs en klargdring av
definitionen for begreppet kultur.

Kultur och kulturforstaelse

Thomas Hylland Eriksen (2001) menade att det finns olika infallsvinklar for betraktelsen av
begreppet kultur. Utifrin den ena infallsvinkeln kan kultur definieras enligt med Arne Martin
Klausens (1992) definition, dir kultur ses sdsom:

...de ideer, verdier, regler, normer, koder og symboler som et menneske overtar fra
den foregdende generasjon og som man forsoker i bringa videre — oftest noe forandret
— til den neste generasjon. (s. 27)

Hylland Eriksen (2001) definierade en andra infallsvinkeln av kultur enligt foljande: ... at
kultur er det som gjor kommunikasjon mulig.”(s. 60). Alltsd att kultur ar:”...tankemonstrene,
vaner og erfaringene som vi mennesker har felles og som gjor at vi forstir hverandre. ” (s. 60).
Hylland Eriksen menade att den forsta infallsvinkeln ligger tyngdpunkten pd kulturens
historiska forankring. Vilket medfor att tradition blir en viktig del av kulturen. Utifrin det ar
kultur trygghet och historia. Den andra infallsvinkeln fokuserar pd nutiden, vilket medfor ett
kulturbegrepp som ir dynamiskt och fortlopande med inriktning mot framtiden. Hylland
Eriksen menade att for att fi en komplett bild av de kulturella processerna madste bigge
infallsvinklarna ingd. Det centrala ir att kultur 4r ndgot som ar lart, att den 1 storre eller mindre
grad blir overford samtidigt som den fordndrar sig. Kultur ir knutet till tradition, men mer
precist 4r att siaga att den finns i minniskors erfarenheter. Det ir erfarenheterna som gor oss till
dem vi idr, som placerar oss 1 skdarningspunkten mellan ditid och framtid, mellan individualitet
och gruppgemenskap (Hylland Eriksen, 2001).

Frin en pedagogisk synvinkel definierade Elisabet Jernstrom och Henning Johansson (1997)
kultur som foljande: "... ett helt folks sitt att leva..." (s.43). De menade att kulturen halls
samman genom att man kommunicerar, forstir koder och budskap 1 ett gemensamt sprik.
Minniskorna delar erfarenheter, kunskaper och virden, som de dels aterskapar och ocksi
forandrar i socialt handlande. Den kulturella bakgrunden bor, enligt Jernstrom och Johansson,
ses ur dtminstone tre dimensioner:

e den materiella, som ir synlig genom produkter av teknologi och hantverk.

e den mentala, som omfattar forestillningar, kunskaper, attityder och virderingar.

e den sociala, som inbegriper mer eller mindre fasta relationer mellan minniskor och
hur man umgis med varandra. (s. 43)

Kulturens tre dimensioner synliggdor bide det materiella och ocksd det immateriella.
Utvecklingen av de materiella resurserna gir hand i hand med utvecklingen av idéer och
intellektuella kunskaper. De intellektuella och fysiska artefakterna ir tecken pd minniskans
formdaga att samla erfarenheter och anvinda dem for sina syften (Siljo, 2000 och Arendt, 1998).
Vikten av den materiella dimensionen och de fysiska artefakterna, betonades av Hannah Arendt
(1998). De fysiska artefakterna skapar, enligt Arendt, en artificiell virld av ting och dirigenom
ocksd vir hembygd. De fysiska artefakterna ger virlden stabilitet, eftersom de till viss del ar
bestindiga 6ver tid och pd sd sitt skapar de en viss trygghet. Arendts betoning av de fysiska
artefakternas funktion fir mig att forstd den materiella dimensionens (enligt Jernstrom och
Johanssons benamning) viktiga roll.
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Min teoretiska utgingspunkt for min betraktelse av den samiska kulturen utgdr frin Elisabet
Jernstrom och Henning Johansson (1997) tre dimensioner, som utgdr ett konkret sitt att
betrakta kulturen. Samt utifrin forstielsen av vikten av den materiella dimensionen och de
fysiska artefakterna, vilka enligt Hannah Arendt (1998) skapar vir hembygd. Vidare ses vikten
av naturmiljon som mycket centralt f6r den matematiska utvecklingen, enligt med Alan Bishop
(1988; 1991). Vilket sammankopplat med Thomas Hylland Eriksens (2001) tva infallsvinklar av
begreppet kultur, dir det ena fokuserar pa historia och det andra pd nutid och framtid, ger ett
flexibelt kulturbegrepp. Det utgdr tillsammans med Bishops (1998) sex aktiviteter grunden 1
min avsikt att belysa den samiska kulturens matematiska tinkande.

Ett tidigare forsok att fokusera pd samisk kultur utifrin Elisabet Jernstroms och Henning
Johanssons  (1997) tre kulturella dimensionerna skedde 1 examensarbetet: Sameelevers
kulturmedvetenhet - Ett forsok med forandringsambitioner i en sameskola av Ylva Jannok Nutti och
Katarina Spitk Skum (1999). Mailsittningen med arbetet var att i skolarbetet utgd frin den
samiska kulturen, for att bland annat forsoka mdojliggora att alla elever kinner sig delaktiga 1
skolan. Det skedde i en sameskola under en praktikperiod pa 10 veckor. P4 grund av den korta
tidsperioden kom framfor allt kulturens materiella dimension att synliggdras. Resultatet kom
trots allt att bli att eleverna vidgade sin kulturella medvetenhet. Daremot i dagsliget nir jag ser
tillbaka pd examensarbetet, forstir jag att den egna kulturbakgrunden starkt paverkar valen av
vilka kulturella element som ska synliggdras i undervisningen. De valen behover utforligare
problematiseras och analyseras, for att mojliggora synliggdrandet av kulturens samtliga
dimensioner, olika tidsepokers kulturella uttryck samt olika samers kulturella perspektiv. Vikten
av reflektion 6ver den egna kulturbakgrunden for de professionella betonades av Siv Kvernmo
och Vigdis Stordahl (1990).

Siv. Kvernmo och Vigdis Stordahl (1990) menade att de professionella systematiskt bor
reflektera 6ver den egna kulturbakgrunden 1 relation till deras profession. Den reflektionen kan
mojliggdra erhillandet av kulturforstielse, som ar kompetens att arbeta analytiskt med
mellanminsklig problematik i fler- och enkulturella miljéer. Kulturforstielse ar dirmed en
analytisk kompetens. Diremot relaterar kulturbakgrund till den kunskaps, handlings- och
virderingsgrund, vilken erhilles genom att vixa upp 1 en bestimd kultur. Kulturbakgrund kan
medfora  kulturella blindflickar s att kulturelltbetingade idéer inte observeras eller
problematiseras. Kulturforstielsen innebir ett medvetandegdrande om kulturbakgrundens
mangfald. Mangfalden medfor att det kan finnas aspekter inom kulturen som saknas kunskap
om beroende pid generations-, geografiska och historiska olikheter. Vigdis Stordahl (1998)
pitalade att kulturforstielse, skiljer sig frin det vardagliga kulturbegreppet. Det vardagliga
kulturbegreppet ser kultur som ett arv, som nigot konkret och sireget. Kultur ir nigot man
har eller inte har utifrin den vardagliga synvinkeln. Utifrin den infallsvinkel dr kultur nigot
som definieras, bevaras, dyrkas eller framhivs. Vilket ir ett virdeorienterat kulturbegrepp, eller
normativt kulturbegrepp, som forutsitter en skala eller mittstock for vad som kan definieras
som kultur. Den analytisk kulturbegreppet skiljer mellan de gemensamma idéer och
forestillningar som mianniskor bar pd, samt uttrycken och manifestationerna av dessa. Sittet att
skilja mellan ting och mening mojliggor att fokus sitts pd sammanhanget dessa emellan, enligt
Stordahl, 1998.

For att mojliggora erhallandet av kulturforstaelse, enligt Siv Kvernmo och Vigdis Stordahl
(1990), krivs det en reflektion 6ver den egna kulturbakgrunden, samt den egna professionen
och praktiken. For mig en reflektion 6ver min egen kulturbakgrund, som relaterar till min
kunskaps, handlings- och virderingsgrund som jag erhdllit genom min uppvixt. Min
kulturbakgrund kan medféra kulturella blindflickar, si att kulturelltbetingade idéer inte
observeras eller problematiseras. Diremot genom att forsoka bli medveten om det egna
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perspektivet, si kan fOrstielse for andras perspektiv. Oka och dirmed sker ett
medvetandegorande om kulturbakgrundens mangfald. Vidare kriavs en reflektion over den egna
professionen och praktiken. Hiar krivs sirskilt en reflektion 6ver matematiken i skolan (den
visterlindska matematiken) och en reflektion 6ver den samiska kulturen och dess matematiska
tankesitt. For att kunna beskriva och analysera slojdarnas och renskotarnas berittelser av
lirandet av de matematiska kulturella kunskaperna utifrin kunskapsformedling mellan
generationer, foljer en redogorelse for socialisation, identitet och lirande inom olika kontexter.

Socialisation, identitet och lirande inom olika kontexter

Asle Hogmo (1992) menade att socialisation handlar om att bli delaktig i ett samhille och i en
kultur. Vi féds in 1 en virld som ir social, dir vi genom fodelsen som en ny kategori inlemmas
i de redan ridande kategorierna i den redan ridande virlden. Vi forvintas att bemistra och
tilligna oss de redan ridande kategorierna, si att vi fir en plats och tillhorighet 1 denna virld.
Vid fodelsen fir vi bide en subjektiv och objektiv identitet som knytes till en unik symbol,
nimligen virt namn. Vir objektiva tillhorighet eller identitet 4r med andra ord nigot som vi
erhiller av andra. Vir subjektiva identitet 4r nigot som vi sjilva bygger upp genom vira
upplevelser och vir plats i virlden. Vir objektiva identitet skapas utifrin och in, medan vir
subjektiva identitet skapas inifrin och ut. Det ir tvd sidor av vart varande som omvirlden och
vi bygger upp 1 ett vixelspel som varar hela livet. Att 3 och utveckla en tillhorighet bestir av
dessa tva processer, att trada in 1 och bli del av samt att trdda ut i och bli en egen individ skiljd
frin de andra. Den sociala kontakten mellan vira nira omgivningar och oss sjilva blir grunden
for var sociala existens. Vegard Nergird (2005)patalade att utvecklingen forutsitter indring
bide for barnet och for omgivningen. Det innebir att for varje nytt barn si maste fordldrarna
och omvirlden skapa rum, for att ge barnet mojlighet till att utvecklas i samspel med sin
omgivning.

Enligt Vegard Nergird (2005) har alla samhillen institutionella ordningar for fostran och
socialisering. Fostran och socialisation innebir, enligt Nergird, att barnet ges mojlighet att
utveckla sjilvstindighet i balans med tillhorigheten och forpliktelserna till sambhillet eller
kulturen. Forildrarna och de vuxna fostrar barnet och gor dirmed barnet till deltagare i den
varld dir de sjilv ingdr. Slikt och familj utgdr de grundliggande sociala enheterna inom ett
samhille. Anton Hoém (1976) uttryckte att viktigt avseende samisk socialisation ar foljande: ” I
sosialiseringsprosessen vil barnas retigheter og plikter vaere bestemt av posisjon i slekten, som
slektstrukturen ogsd vil virke bestemmende pd barnas sosiale relasjoner.” (s. 79). Enligt
Nergird har forildrarna huvudansvaret for barnet, men diremot tillvaratas barnets utveckling
och socialisation 1 det samiska samhillet av fler vuxna 4n forildrarna. Nergird anvinde sig av
begreppet “fler-foreldre-prinsippet” (s.69), for att visa pa att fler vuxna ansvarar for barnets
socialisation.

Anton Hoém (1982) menade att i den enkla samiska miljon handlade socialiseringen av barnen 1
forsta hand om kontroll av yttre miljo eller rambetingelser. Det {or att den lokala miljon var kind
och for att det fanns minga vuxna runt barnen genom slikt, fadder och namnsystemet®. Eftersom
den sociala miljon var kind kravdes inte, enligt Hoém, en direkt kontroll av det enskilda barnet,

8 ”Bide ved valg av fadder og navn valgte en personer som var berere av kvaliteter en onsket barnet ogsd skulle fi.” (Hoém,
1976, s. 28). Enligt Vegard Nergird (2005) var det forr de ildste i familjen som bestimde vem barnet skulle uppkallas efter. Det
eftersom de hade Gversikt Gver slikten och vem i slikten som borde hedras av att barnet blev uppkallad efter honom eller
henne. “Fadderskapet og navneintitusjonen er viktige innslag i barnets sosiale nettverk og viktige sosialiseringsprocesser.”
(Nergird, 2005, 5.35).
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utan: ”... det fikk gjore hva det selv ville.” (s. 30). Barnen fick lira sig att prioritera och
genomfora sina prioriteringar. Genom arbetet och olika aktiviteter tillsammans med forildrar,
slakt, jamnariga med flera fick barnet erfarenheter och lirde sig fiardigheter. Idag ir det samiska
sambhillet, enligt Vegard Nergird (2005), lika komplext som andra samhillen. Nergird menade
att 1 det moderna samiska samhillet finns det dven andra som ansvarar fOr socialisationen av
barn och ungdomar 4n de traditionella samiska socialiseringsinstitutionerna i form av slikt och
rituell slikt’. Det for att samiska barn och unga, liksom de flesta andra barn och unga, deltar i
moderna omsorgsformer sisom till exempel forskola och skola. Dessa moderna omsorgsformer
utgor, enligt Nergird, det moderna familjenitverkets kontext. Trots det har enligt Nergird,
slikten och det rituella sliktskapet en sirskilt viktig funktion i friga om Overforing av
firdigheter och praktisk kunskap. Instillningar och kulturella virden ir titt invivda i de
praktiska goromalen och Gverfores i den nira sociala kontexten. Dessa brytningstendenser
mellan  den  traditionella  samiska  socialiseringsordningen  och  de  moderna
socialisationsinstitutionerna illustrerades, enligt Nergird, tydligt genom filtarbetet av Inger
Marie Kristine Nystad (2003). Nystad hivdade att pojkar i Kautokeino befinner sig i ett
spanningsfilt mellan tradition och modernitet, som visar sig 1 pojkarnas val av utbildning.

I det komplexa samhillet ir de sociala kontakterna och de sociala processerna mycket
sammansatta, enligt Ulf Hannerz (1992). Sitten att agera kan variera frin en situation till en
annan, frin en kontext till en annan. Inom de olika kontexterna organiserar samhillet sina
kunskaper och firdigheter (Lave och Wenger, 1991). Individen ingir, enligt Roger Siljo
(2005) 1 en mingd olika sociala kontexter, praktiker eller institutioner. Vad dessa institutionella
organisationer gor, enligt Siljo, ar att infiltrera individens medvetande genom sina rutiner,
sprakliga kategorier och aktiviteter. Lirandet sker i forsta hand genom deltagandet i aktiviteter
och sociala praktiker. Minniskan transformeras som person i de sociala praktikerna. De sociala
praktikerna ska dock inte ses som statiska, eftersom den sociala ordningen inte ir given. Den
sociala ordningen maiste hela tiden dstadkommas, forhandlas och uppritthillas. De sociala
institutionerna ir dirfor i stindig tillblivelse, genom omsesidig vixelverkan mellan institutionen
och de handlingar minniskor utfér dir. Nir vi agerar som institutionella aktorer struktureras
vara handlingar av institutionella férhillanden, samtidigt som vi genom vira handlingar skapar
institutionella praktiker. Minniskor anvinder gemensamma sitt att kommunicera och forstd
virlden inom ramen for de sociala praktikerna. Det ir i dessa kommunikativa forlopp vi bade
blir till individer och ocksi till samhillsmedborgare med en forestillningsvirld och kunskaper
som dr tillrickligt gemensamma med andra manniskor. Det krivs for att vi ska kunna klara av
att fungera ithop med de andra inom de olika gemenskaperna (Siljo, 2005).

Enligt Roger Siljo (2005) 4r den organiserade pedagogiken inom institutionerna frimst
inriktad mot timligen generella och allminna férmagor att hantera kulturella redskap. Gunilla
Dahlberg, Peter Moss och Alan Pence (2001) fOresprikade en pedagogik inom
forskoleinstitutionerna utifrin ett postmodernt och ett socialkonstruktionistiskt perspektiv'’. De
poingterade att forskolepedagogiken och dess institutioner alltid 4r relaterade till den filosofiska
frigan om vad vi Onskar for vira barn hir och nu och i framtiden. De menade att
forskoleinstitutionerna maste forstds som barare av, men ocksd skapare av, kulturella och
symboliska virden. Det socialkonstruktionistiska perspektivet mojliggdr ett  skeptiskt
forhillningssitt infor de kulturella virdena. Diremot ger perspektivet inte tillricklig
utgingspunkt (vilket jag gir in pi lingre fram se Urfolksperspektiv s. 18-20), varfor det finns
ett behov av ett sirskilt urfolksperspektiv for de samiska utbildningsinstitutionerna.

9 Rituell slikt dr de som tillkommer genom fadder- och namnsystemet (Nergird, 2005).

10 Bland annat Marianne Winther Jorgensen och Louise Philips (2000) menade att for att inte fi positionen forvixlad med Piagets
konstruktivistiska teori, bor beteckningen “socialkonstruktionism” anvindas istallet for “socialkonstruktivism”.
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Jan Henry Keskitalo (1993) patalade att utbildning utifrin en formaliserad och institutionaliserad
form de senaste 300-400 &ren har wvarit initierad och tillhandahillen antingen av statliga
myndigheter, av grupper som verkade for statliga myndigheter eller av grupper som hade
nodvindig makt for att utforma egna utbildningssystem. Formell utbildning inom de nordiska
linderna har vanligen tillhandahillits av grupper som verkade for statliga myndigheter. Urfolk har
vanligen inte organiserat utbildningen i formella utbildningssystem. Diremot, enligt Keskitalo, ir
utbildning ett koncept som alla samhillen sett som nddvindigt. Det for att formedla kunskaper,
firdigheter, normer, virden och attityder frin en generation till en annan. Enligt Roger Siljo
(2000) har alla kulturer och sambhillen behov av att forsikra sig om att de genom generationer
utvecklade fysiska och teoretiska firdigheter, kan bevaras och foras vidare till kommande
generationer. Det handlar om att vad individer och kollektiv tar med sig frin sociala situationer
och brukar i framtiden. Det ir dirfor, enligt Siljo, viktigt att skapa miljéer och kommunikativa
situationer diar kunskaperna gors tillgingliga. For att annars riskerar insikterna att g forlorade.
Mojligheterna till larande kan synliggoras dels utifrdn socialisation och lirande i en informell
kulturell kontext, samt ocksd utifrin socialisation och lirande inom en formell kontext eller
utbildningsinstitution. Jag avser hir att sirskilt studera socialisation eller lirande i en kulturell
kontext, sirskilt avseende en kunskapsformedling mellan generationer.

Samisk socialisering eller samisk barnuppfostran har studerats av Asta Balto (1997:a-b). Hon
pitalade att det centrala i samisk barnuppfostran var att bidra till barnens sjilvstindighet,
ieshirgejeaddji (SaN'). Balto (1997:a) menade att: ” Det § lere & bli <<ieibirgejeaddji>> er selve
idealet for hvordan et menneske bor vere.” (s. 111). Larandet 1 att bli sjalvstindig, att klara sig,
var idealet. Hur lir man sig att vara sjilvstindig? Enligt en forilder, 1 Balto (1997:a):

Selvstendighet lerer man ikke i barnehagen... Der lerer ikke barna i tenke selv og
opplegget i barnehagen kolliderer med ideen om at barne skal lere pi egenhind
gjennom erfaringer, ikke ved 4 bli styrt hele tiden. (s. 111-112)

Forildern hivdade att varken forskolan eller skolan stottade barnets sjilvstindighetsutveckling
och barnets eget lirande. Diremot forsokte de vuxna i storfamiljen att vigleda barnet till det
egna lirandet. Det skedde genom att barnet fick egna ansvarsomriden och arbetsuppgifter att
utféra pd egen hand. Det var dock viktigt om resultatet inte blev lyckat, att inte 6ppet kritisera
barnet. Det var viktigt att tillita barnet att gora fel. Om resultatet inte blev si lyckat uttryckte
de vuxna oftast endast: " Gal dat oahppd, go stuorrula”' (SaN)(Balto, 1997:b, s. 122). Syftet med
den fria och uppmuntrade héillningen var att fostra sjilvstindiga och ansvarsfulla individer,
vilket var delar av en samisk barnuppfostransstrategi.

Socialisationen gor oss, enligt Roger Siljo (2005), bade till samhillsmedborgare med vissa
kollektivt forankrade sitt att resonera och vara och till individer med egna sirdrag. Enskilda
minniskor ir, enligt Thomas Hylland Eriksen (2001), 1 stor grad en produkt av sina relationer
till andra minniskor. Den enskildes sjilvbild, den personliga identiteten, ar socialt skapad.
George Herbert Mead (1976) patalade att identiteten bildas i samspelet med de nirmaste.
Identitet handlar om vem man ir i forhillande till andra. Barnen lir vem de 4r genom att de
observerar hur de uppfattas av andra och 1 det samspelet vixer deras sjilvfOrstielse fram.
Identiteten ir inte statisk (Balto, 2005). Identitetens flexibilitet betonades av Marianne
Gullestad (2002) enligt foljande: ... identiteter og selvfolelse ikke er noe en ’har’ en gang for
alle, men noe som presenteres, diskuteres, forhandles, bekreftes — og avvises — i samvaer med
andre.” (s. 64). Thomas Hylland Eriksen (2001) menade att en individ har flera sociala

11 Forkortningen: SaN, stir for nordsamiska.

12 Hon/Han lir nog nir hon/han blir stor.
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identiteter till exempel sprik, kon, religion, klass, levnadssitt, politik, individualitet, hemstad,
itt, nationalitet, etnicitet, familj, dlder, utbildning. Vissa framhiller nigon speciell komponent
som sarskilt viktig for dem och deras identitet. Minga i virt sambhille, enligt Hylland Eriksen,
betonar att den viktigaste identiteten for dem 4r den personliga identiteten. Dir det som gor
mig unik och som skiljer mig frin andra minniskor ses som det centrala. De personerna
identifierar sig alltsa inte starkast med en social identitet (Hylland Eriksen, 2001).

Kulturell identitet ir en social identitet som ir ett begrepp som forsoker finga flera aspekter av
identiteten. Kulturell identitet kan anvindas som en samlingsbeteckning for en persons kinsla
av att hora till grupper som nation, sprik, etnicitet och religion (Balto, 2005). Den kulturella
likheten 4r det som ligger till grund for vi-kinslan och gruppidentiteten (Hylland Eriksen,
2001). Harald Eidheim (1997) menade att den etnopolitiska rorelsen inspirerade till
utvecklingen av en fordjupad samisk kollektiv sjilvuppfattning och deltagandet i politiska
organisationer for samer. Organisationerna stred for samiska rittigheter och ett samiskt
sjdlvbestimmande. Dessforinnan var samerna ett folk som saknade sociala och politiska
organisationer. Den samiska befolkningen bestod tidigare av fyrtio till femtio tusen minniskor
boende i den subartiska regionen, dir de levde sdsom minoriteter 1 de fyra linder, Finland,
Norge, Ryssland och Sverige. Det var regionala skillnader, bide avseende sprik och kultur,
inom den spridda samiska befolkningen. Kunskapen om varandra var begrinsade till det lokala.
Enligt Eidheim utvecklades en gemensam samisk identitet utifrin det lokala. En gemensam
identitet som frin 1960-talet borjade uttryckas av fler och fler minniskor. Den samiska
identiteten uttrycktes da inte bara som en minoritet i kontrast till en majoritetsbefolkning, utan
iven som en gemensam samisk identitet. Den etnopolitiska rorelsen medférde att samerna
sdsom grupp borjade bygga upp en gruppgemenskap och skapade bilden av en gemensam
kultur.

Enligt Thomas Hylland Eriksen (2001) dr det vanligt att tinka att etniska grupper har en
gemensam kultur, som skiljer sig frin andra etniska grupper. Gemensamt sprik, gemensamma
erfarenheter, gemensamma kunskaper och gemensamma virden ses som viktiga element i den
kulturella gemenskapen. Etniska grinser sammanbinds ofta med kulturella skillnader. Vidare
sammanbinds kulturella skillnader ofta med etniska grinser. Det kan nog vara si att etnisk
identitet alltid bygger p3 en forestillning om kulturella skillnader, men det tankesittet kan dock
vara oklart och missvisande. Mer exakt ir att uttrycka att det finns tydliga etniska grinser utan
stor kulturell variation och det kan finnas stora kulturella skillnader utan etniska grinser.
Diremot for att fa en stark vi-kinsla 4r det nodvindigt att mer eller mindre se bort ifrin interna
skillnader och externa likheter. Samtidigt som fokus sitts pd ndgra utvalda olikheter, fiktiva
eller reella, vilka skiljer oss i vi-gruppen frin de andra (Hylland Eriksen, 2001). Else Marie
Halvorsen (2004) menade att for att erhdlla en stark vi-kinsla bor centrala element synliggoras.
Halvorsen pétalade att: ”Det ma vaera lov 4 vera normative og si: Dette er verdier som er
viktige for oss 1 vir kultur. Derfor vil vi de skal leve videre 1 vir kultur.” (s. 20). Slojdarnas och
renskotarnas personliga bild av den kulturella identiteten, samt deras bild av samisk kunskap ir
central i min studie. Slojdarnas och renskotarnas kulturella identitet studeras som tidigare
nimnts utifrdn ett urfolksperspektiv.
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Urfolksperspektiv

Linda Tuhiwai Smith (2004) framholl att behovet av att skapa en forskaragenda utifrin ett
urfolksperspektiv uppkommer utifrin forskningens nira sammankoppling med europeisk
imperialism och kolonialism. Rauna Kuokkanen (2000:a) poingterade dven vikten av ett sarskilt
urfolksperspektiv, som benimndes med: An Indigenous paradigm . Enligt Kuokkanen har
paradigmet manga likheter med olika poststrukturella och postmoderna teorier, till exempel
utifrdn kritiken gentemot det dualistiska synsittet, samt forkastandet av forestillningen om en
objektiv universell sanning. De poststrukturella och postmoderna teorierna utmanar pa si sitt
sittet att se pd virlden. Nya sitt att betrakta virlden har tillforts till exempel av det
socialkonstruktionistiska perspektivet, som 4r en gemensam beteckning for en rad teorier om
kultur och sambhille. Enligt Vivien Burr (1995) ir de generella antagandena utifrin ett
socialkonstruktionistiskt perspektiv foljande:

- en kritisk hallning till s kallat sjalvklar kunskap,
- det historiska och det kulturella specifika,

- sambandet mellan kunskap och sociala processer,
- samband mellan kunskap och social handling.

Vir kunskap om virlden kan darfor inte betraktas som objektiv. Vir kunskap ar en produkt av
vart sitt att kategorisera virlden. Vidare enligt Burr, dr vi utifrin ett socialkonstruktionistiskt
perspektiv, historiska och kulturella varelser, samt vir syn pd och kunskap om virlden ir alltid
kulturellt och historiskt priglad. Sittet att uppfatta virlden skapas och uppritthills i sociala
processer och kunskap frambringas 1 social interaktion. I en bestamd virldsbild blir nigra former
av handling naturliga medan andra ir otinkbara. Det medfor siledes att olika virldsbilder leder till
olika sociala handlingar, liksom att den sociala konstruktionen av kunskap och sanning fir
konkreta sociala konsekvenser. Kritiker av socialkonstruktionismen har pipekat att nir all
kunskap och alla sociala identiteter ir kontingenta, si blir konsekvensen att all regelbundenhet i
det sociala upploses. Men Marianne Winther Jorgensen och Louise Philips (2000) menade att s3
behovde det inte betraktas, utan det sociala filtet 4r mycket mer regelbundet och reglerande.
Aven om kunskap och identiteter alltid i princip ir kontingenta si 4r de i konkreta situationer
alltid relativt 1asta. De konkreta situationerna ger mycket begrinsade ramar for vilka identiteter en
individ kan anta och wvilka wutsagor som kan accepteras som meningsfulla. Det
socialkonstruktionistiskta perspektivet ser kunskap som kulturellt och historiskt formad, vilket
mojliggdr att utgdngspunkt tas utifrin den sirskilda sociala kontexten. Diremot utgir
poststrukturella och postmoderna teorier, enligt Kuokkanen (2000:2), utifran att “vi” redogor for
“dem”. Vilket Jirgen Kremer (1997) betonade enligt foljande: “Postmodernity helps us think
about issues like “tribal” or “indigenous” or “participation” differently, yet it is still “us” thinking
“them”.” (s. 20). Det medfor att det trots allt finns ett behov av ett sirskilt urfolkspespektiv.
Angiende det anvinda begreppet postkolonialt perspektiv si signalerar begreppet postkolonial
om ett diskursskifte. Diremot ger begreppet postkolonial signalen om kolonialismen sisom en
avslutad affir, vilket utifrin ett urfolksperspektiv ir felaktigt. Det for att urfolk dnnu 1 dagsliget ar
utsatta for olika former av kolonialisering (Kuokkanen, 2000:a och Tuhiwai Smith, 2004).

Behovet av ett urfolksperspektiv i forskning uppkom enligt Linda Tuhiwai Smith (2004)
utifrin kampen for sjilvbestimmande pa 1970-talet. Vidare utifrin kampen for 6verlevnaden

13« _.the term “Indigenous paradigm”... is a concept that should be considered with caution since the concept of a paradigm is
not necessarily a term deriving from Indigenous modes of thinking and thus may be somewhat inappropriate.” (Kuokkanen,
2000:a, s. 427). Termen urfolksparadigm ir alltsi ett koncept som bor anvindas med stor forsiktighet, eftersom begreppet inte
utgdr frin urfolks eget sitt att tinka.
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sasom folk och for dverlevnaden for den egna kulturen och spriket. Kampen resulterade i olika
forskarprogram eller forskarprojekt, vilka syftar till dterskapandet av urfolks kultur och sprik.
Teman sisom kulturell 6verlevnad, sjilvbestimmande och social rittvisa utgjorde centrala delar
inom de olika forskarprojekten. Tuhiwai Smith menade att forskarprojekten har som mal att
involvera urfolkssamhillena och utgd frin deras premisser. Metodologin 1 vissa av projekten
utgick utifrin metodologin inom samhillsvetenskapen, som har uppkommit utifrin ett
ifragasittande frin olika diskriminerade grupper. En del av projekten var till sin karaktir
tvarvetenskapliga och en del hade uppkommit mer direkt utifrin urfolkspraktiker. Ulf Hannerz
(1992) péitalade att komplexa minskliga fenomen kan studeras genom att forsoka
sammankoppla ett perspektiv till ett annat. Foretridesvis utgir det veteskapliga perspektivet och
den forskningsmetodologiska utgingspunkten i min studie utifrin ett urfolksperspektiv, men
iven ett sociokulturellt eller ett socialkonstruktionistiskt perspektiv nyttjas delvis. Mitt
forskningsomride ir som tidigare nimnt tvirvetenskapligt och forskningsmetodologiskt var
avsikten att nyttja en narrativ ansats. Vuokko Hirvonen (2004:b) anvinde sig av narrativ metod
utifrin att: ”"Methodologically, narrative research makes it possible to explore how an
individual experiences him/herself in life” (s.14). Den narrativa ansatsen har som avsikt att
synliggéra personernas erfarenheter, att studera, beskriva och analysera aspekter i personernas
berittelser som beskriver ett matematiskt tinkande eller matematiska kulturella kunskaper.
Narrativ ansats mojliggor synliggorandet av personliga berittelser som utgdr frin den muntliga
berittartraditionen inom den samiska kulturen. Vilket Rauna Kuokkanen (2000:b) benimnde
enligt: ”... academic storytelling’ from a Native perspective.” (s. 1). I kulturer utan skriftsprak
vidareférmedlas gruppens och sambhillets historia och kultur genom muntlig berittarkonst
(Johansson, 2005), vilket tidigare gillde den samiska kulturen och matematiskt tinkande utifrin
forhistorisk matematik.

Enligt Rauna Kuokkanen (2000:a) bor ett urfolksperspektiv utgd frin urfolks egna premisser,
virden och virldsbild. Det bor dock inte ses som: “a project towards homogeneity” (s.427),
som avser att kategorisera alla virldens urfolk in i en enda kategori. Istillet bor malsittningen
vara att: “it takes its form in the spirit of heterogeneity and affinity, leaving room for
differences within.” (s. 427). Perspektivet utgir frin det gemensamma och limnar utrymme dt
olikheterna. Enligt Linda Tuhiwai Smith (2004) utgdrs en urfolksagenda av fyra inriktningar
vilka dr: 7 decolonialization, healing, transformation and mobilization...” (s. 116).
Inriktningarna utgdr processer utan slutmal, processer som sammanknyter det lokala, regionala
och globala. Dekolonialisation sags, enligt Tuhiwai Smith, tidigare som en formell process for
overlimnandet och &vertagandet av den institutionella makten. Men handlar egentligen om en
lingvarig process med ett avstindstagande frin kolonialisationen. Dekolonialiseringsprocessen
kan syfta till att: ... reclaiming, reformulating and reconstituting indigenous cultures and
languages...” (Tuhiwai Smith, 2004, s.142). Processen avser att aterta, konstruera och
rekonstruera urfolks kultur och sprak. Det kan, enligt Marie Battiste (2000), leda till f6ljande:

Together we sought to find ways of healing and rebuilding our nations, peoples,
communities, and selves by restoring Indigenous ecologies, consciousnesses, and
languages and by creating bridges between Indigenous and Eurocentric knowledge.

(p. xvii)

Att skapa broar mellan olika kunskapssystem mojliggor att kunskap frin bide urfolks- och
visterlandskt perspektiv ges utrymme.

Utbildningssystemet spelade en central faktor 1 kolonialiseringsprocessen pd grund av att barnen
tvingades att genomga utbildning vid internatskolor, enligt Rauna Kuokkanen (2000:a). Vid
dessa skolor lirde de sig visterlindska virden och vanor, samt ett visterlindskt levnadssitt. Till
viss del hindrades barnen dirigenom att lira sig den egna kulturens kunskaper, samt det egna
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spraket. Det visterlindska utbildningssystemet signal om synen pa kunskap synliggjordes tydligt
av Alan Bishop (1991). Bishop redogjorde for ett exempel dir en informant i Papua Nya
Guinea frigades om begreppet area utifrin valet av olika tinkta tridgirdar. Det skedde genom
att Bishop ritade upp tvd olika stora rektanglar, varvid han frigade informanten om dessa var
tridgirdar vilken skulle du vilja dga. Informanten svarade att valet av tradgird berodde pa flera
olika faktorer till exempel jordminen, skuggan och avvattningen. For Bishop framstod det di
klart att hans sd kallade matematiska utbildning hade fitt honom att endast se pi relationen
mellan den numeriska storleken av de tvd tridgirdarna, vilket var det allra minst relevanta
faktorn f6r informanten i Papua Nya Guinea. Bishop (1991) menade att:

Perhaps, in fact, our views have become distorted. Perhaps it is the development of
more and more accurate measures which have somehow enlarged the value we place
on qualities. (s. 38)

Han pipekade vidare att den konkreta situationen och det praktiska nyttjandet ir det som
minga ginger ligger till grund for minga icke visterlindska kulturer. Linda Tuhiwai Smith
(2004) patalade att genom att granska den visterlindska vetenskapen, samt genom att utarbeta
vetenskap utifrdn urfolks egna virden och behov, si kan det medfora att urfolk kan engagera
sig 1 vetenskap utefter sina egna premisser. Det behovet finns, enligt Tuhiwai Smith, bland
annat utifrin att vetenskapen traditionellt har varit fientligt instdlld gentemot urfolkskulturer
och deras syn pd kunskap och lirande.

Urfolkskunskap, traditionell kunskap och lokal kunskap

Arne Kalland (1994) menade att urfolk besitter omfattande empiriska kunskaper om
omgivningen, som skiljer sig frin etablerade konventionella vetenskapliga paradigm. Philip
Burgess (1999) pitalade att det finns ett antal termer och begrepp som avser att definiera
kunskapen urfolk besitter. Enligt Burgess ar termerna till exempel: "indigenous science, traditional
knowledge, local knowledge, traditional ecological knowledge and traditional environmental knowledge” (s.
12). Lorraine F. Brooke (i Burgess, 1999) definierade urfolkskunskap enligt foljande:

It includes facts, concepts, theories about the characteristics which describe the objects,
events, behaviours and interconnections that comprise both the animate an inanimate
environment of indigenous peoples. (s. 13)

Alice Legat (i Burgess, 1999) menade att traditionell kunskap 4r kunskap som hirstammar frin
urfolk, eller finns forankrat i urfolks traditionella sitt att leva. Utifrdn den definitionen kan
urfolkskunskap och traditionell kunskap innebira detsamma. Det som skiljer begreppet
urfolkskunskap frin begreppet traditionell kunskap ir, enligt Jan Henry Keskitalo (1993), att
urfolksperspektivet och urfolksskunskap omfattas av den kunskap som har 6verforts frin tidigare
generationer, som pd grund av historiska, sociala och kulturella forhallanden har priglat
forhillandet mellan stat och minoritet. Kunskaper som 1 liten grad har blivit inforlivade 1 de
etablerade formella institutionerna for lirande inom urfolkssamhillena. Urfolksskunskap 4r utifrin
det ett begrepp som omfattas av ett urfolks relation till en majoritetsstat, dir urfolkskunskapen ir
kunskaper som inte getts utrymme inom de formella institutionerna. Att ta hinsyn till
urfolkskunskaper inom formella institutioner handlar alltsd om att inforliva urfolkskunskapen i de
formella institutionerna, vilket kan sigas handla om en dekolonialisering. Lokal kunskap ir enligt
Legat (i Burgess, 1999), en kunskapsform som ir sirskild for en speciell geografisk plats eller
tidsperiod. Det kan vara en kunskapsform som 4r nira sammanknyten till traditionell kunskap.
Kalland (1994) menade att urfolkskunskap och lokal kunskap har det gemensamma att bigge
avser praktiska kunskaper om lokala forhallanden. Nils Jernsletten (1997) menade att begreppet
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traditionella kunskaper avser de kunskaper som dr forvirvade och bevarade 6ver generationer i
lokala samhillen. Enligt Grete Gunn Bergstrom (2001) omfattar traditionell samisk kunskap en
praktisk och teoretisk kunskap om nyttjandet av naturmiljon. Vidare omfattar det en fOrstielse av
psykologiska forhillanden, andlighet, sociala relationer, kulturella och sociala institutioner eller
uttrycksformer.

Traditionell samisk kunskap

Samerna har enligt Nils Jernsletten (1994) bevarat en drtusende ling tradition som jigar- och
fingstfolk, dir den moderna renskotseln representerar den utveckling som skett de senaste
femhundra dren. Renskotselkulturen med fingst och fiske som viktiga biniringar har bevarat
fingstfolkets sitt att bruka naturen. De drvda kunskaperna om naturen, till exempel avseende
vider, klimat och djurliv, har pa sa sitt blivit bevarade. Forutsittningarna for att denna kunskap
ska foras vidare till senare generationer finns bland annat bevarade 1 spriket. Det for att spriket
innehiller exakta uttryck och termer for de begrepp som ansetts centrala. Dessa begrepp och
kunskaper har utvecklats 6ver mycket ling tid allt utefter minniskans behov att nyttja naturens
mojligheter for overlevnad. Israel Ruong (1982) betonade att den rika terminologin omkring
naturforhillanden och terring pavisar vikten av kunskap om de ekologiska aspekterna for
minniskornas liv 1 de artiska och subartiska omridena. Samiskan 4r rik pd ord for olika slag av
viderlek, samt olika snoforhillanden. Begreppen speglar miljons betydelse for mianniskorna och
begrepp for naturen och naturforhillanden uppfattades som centrala. Jernsletten (1997) menade
att kunskapen Overfordes genom arbetet tillsammans med ndgon ildre som besatt kunskapen.
Kunskapen overfordes genom observationer, lirande av firdigheter och ett systematiserande av
dessa in i sprikliga uttryck, termer och professionella begrepp. Berittelserna utgjorde en viktig
faktor for lirandet. Kunskapsoverforing vad giller overforandet av de samiska traditionella
kunskaperna har enligt Jernsletten inte erhillit nigon plats inom utbildningssystemet. Samisk
kunskap eller traditionell samisk kunskap kan bland annat utifrin det ses som en
urfolkskunskap. Jag avser att studera samisk kunskap sisom en urfolkskunskap, dir kunskapen
dels omfattar praktiska kunskaper om den lokala miljon och ocksd en andlig aspekt avseende
nyttjandet och forvaltandet av den lokala miljon. Eftersom de kunskaperna i mycket liten grad
blivit inforlivade 1 de etablerade formella institutionerna for kunskapsutveckling, sd innebir att
det utifrin en utbildningssituation en kunskapsvitalisering eller revitalisering, samt en
dekolonialisering.

Mikkel Nils Sara (2004) menade att fram till nyligen var det de samiska primirniringarna'* som
utgjorde det lokala samiska samhillet och framst folk inom de niringarna nyttjade sig av samisk
traditionell kunskap. Vilket historiskt innebar att kunna nyttja de lokala naturresurserna till det
dagliga behovet och de nodvindiga reserverna. Det omfattar de behov och reserver som folk
samlat, berett och producerat sjilv, samt de varor och material som de bytt till sig frin andra
och direfter firdigstillt. Det som utifrin den historiska bakgrunden framstdr som samisk
traditionell kunskap ir den gemensamma kunskapen samerna har haft till att nyttja den nira
naturen. Vidare den kunskap de nyttjat for att anpassa och omforma inkdpta material och varor
till det egna bruket. Vidare kan man enligt Sara siga att den mesta av kunskapen har varit

14 Enligt Sametinget (2006:b) har minga minniskor uppfattningen att samiskt niringsliv ir identisk med renniring, vilket inte
stimmer helt med den samiska historien och ir inte heller en korrekt beskrivning av dagens verklighet. Renen ir en viktig
symbol for den samiska kulturen och renskotseln har en sirstillning i svensk lagstiftning. Diremot bestir det samiska niringslivet
forutom av renniring av en méngfald verksamheter som har det gemensamt att de utgdr ifrin det nira sambandet mellan niring,
miljé och kultur. Verksamheterna karaktiriseras av smaskalighet och lokal anpassning, for att leva i glesbygden krivs ofta en
kombination av niringar for att kunna forsorja sig. Exempel pd andra sysselsittningar ar konsthantverk, jakt, fiske och idag dven
samisk turism.
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kunskap om hushillning som praktiserats pa boplatsen eller 1 dess nirhet. Det som inhimtades
for 6verlevnad var frin naturen och naturen reglerade arbetet. Arbetet var avhingigt av drstiden
och reglerades av drstidsvaxlingarna. Minniskan arbetade i den levande naturen och pi si sitt
fungerade naturen sisom lirare. Det fanns i den samiska kulturen en djup ekologisk kunskap
och forstielse. I de lokala samiska miljoerna var det mdojligt for barnen att vara delaktiga,
genom att se arbetet utforas, att hora talas om arbetet och att vara med om att utfora arbetet.
Miljéerna var arenor for utvixlandet av samiska erfarenheter och kunskaper, men dven arenor
for moten mellan olika generationer. Alla deltog oavsett dlder och kon, diremot skedde en
arbetsfordelning avseende dlder och kon. Noggrannhet och kompetens praktiserades och lirdes
i denna gemensamma milj6. Sara menade iven att det fanns specifika kunskaper som gillde
bruk och nyttjande av stérre och vidare naturresurser, som var speciellt for varje niringsgren,
till exempel avseende specifika aktiviteter inom renskétseln eller notfiske for de bofasta.

I dagens samhille finns det naturligtvis levnadssitt och niringar som fortfarande nyttjar samisk
traditionell kunskap. Men iven i dessa naringssammanhang 4ar delar av den traditionell samiska
kunskapen mer eller mindre borta eller i alla fall pd vig att forsvinna, enligt Mikkel Nils Sara
(2004). Det finns dock behov av att bevara dessa kunskaper. Enligt Grete Gunn Bergstrom
(2001) utifran att:

A rehabilitere tradisjonell samisk kunnskap kan bidra til & utstyre ungdom med en
nodvindig horisont av mening, et vist grunnlag 4 forme individualitet og personlige
prosjekt og livslop pa. (s. 127)

Bergstrom menade att begreppet traditionell samisk kunskap ingir i en viv av mening och
utgér en gemensam samisk forstielsehorisont. Vilken den gemensamma samiska
forstaelsehorisonten ir, eller vad samisk kunskap ir avseende den samiska kulturen matematiska
tankande, avser jag att forsoka problematisera och analysera genom slojdarnas och renskotarnas
berittelser.
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Kapitel 4 — Tidigare skolforskning med kulturell tematik

Vuokko Hirvonen (2004:a-b) utvirderade sameskolan i Norge och reform 97. Reform 97
innebar inforandet av en samisk liroplan for den 10-iriga grundskolan, vilken ir likstilld den
nationella liroplanen. Den 4r i bruk i sex norska kommuner inom det samiska
forvaltningsomridet for samiskt sprik °. Enligt Hirvonen (2004:b) avsig reform 97 att i
undervisningen forsoka synliggora de samiska virdena. Det for att de ska foras vidare till
nuvarande och kommande generationer. Det innebar att kunskapen i lokalsamhallet, de ildre
generationers, sliktingars och lokalbefolkningens kunskap, fir en central roll i skolan. Att ta
hinsyn till kunskaperna i lokalsamhillet och de olika faktorerna for lirandet, kan innebira
forandrade undervisningsmetoder. Den forandrade synen pi undervisningen kan dels synliggora
den samiska kulturen bittre och ocksa bittre stotta de samiska elevernas lirande.

Utvirderingen av Vuokko Hirvonen (2004:a) baserades pa intervjuer med lirare inom
forvaltningsomridet. Lirarna redogjorde bland annat for deras syn pd det samiska lirandet.
Enligt Hirvonen menade lirarna att det samiska lirandet ir ett lirande genom praktiskt
utforande, vilket bist sker genom att teoretisk kunskap baseras pd praktisk trining. Lirarna
menade att de samiska barnen och ungdomarna lir sig bist genom praktiskt arbete utanfor
skolbyggnaden, genom en ”an outdoor school” (Hirvonen, 2004:b, s.116). Vidare presenterade
Hirvonen, ett antal centrala faktorer for ett samiskt lirande utifrin lirarnas egna erfarenheter av
lirandet. De uttrycktes bland annat vara frihet, sjilvstindighet, nirhet till naturen och
berittandet. Hirvonen menade att reform 97 bland annat handlade om att forséka synliggora
skolan utifrdn helt nya synvinklar, dir avsikten 4r att gamla hierarkier bryts ned och en
marginaliserad kultur tillits vara utgdngspunkten for utbildningen. For att mojliggora en sidan
forandring krivs att: " Teachers need additional education an training; they need to learn new
skills and ways of thinking.” (Hirvonen, 2004:b, s. 129). Enligt Hirvonen madste lirarna fi
mojlighet att lira sig nya firdigheter och nya sitt att tinka, for att en forindrad utbildning ska
kunna mojliggoras.

Enligt Vuokko Hirvonen (2004:b) tillsattes en sirskild arbetsgrupp efter inforandet av den
samiska liroplanen. Arbetsgruppen var knyten till den norska virdekommissionen.
Arbetsgruppen hade som uppgift att behandla de samiska virdena. Syftet med arbetet vara att fora
in en diskussion om samiska virden till samhillsagendan, samt att undersdka hur
majoritetskulturen paverkat dessa. Det ansigs dock inte enbart vara en skolfriga, utan nigot som
berdrde hela det samiska samhillet inom samtliga tre nordiska linder. Enligt virdegruppen var
arbetet viktigt utifrin att samerna ir ett urfolk som skiljer sig frin majoritetsbefolkningen
avseende bland annat sprik, kultur, traditioner, rittsuppfattning, samt sociala organisationer.
Kommissionen definierade inte direkt vad som kan ses som samiska virden, men besvarade
frigan indirekt genom att forklara vad som uppfattades som viktigt inom det samiska sambhillet.
Det samiska spriket och den etniska identiteten ir centrala stottepelare, enligt virdegruppen.
Vidare enligt Hirvonen, presenterade virdegruppen en rad faktorer som ansigs viktiga for
samerna som samhillsmedlemmar. Det patalades att det anses vara viktigt att ha kunskap om
familjen och slikten. Dessutom karaktiriseras det samiska samhillet av uppfattningen om vikten
av det enskilda barnets frihet, samt respekten for barnets stillning som likvirdig medlem 1
gruppen (Hirvonen, 2004:b, och Balto, 1997:a). Vidare enligt virdekommissionen (i Hirvonen,
2004:b), ses samiskt hantverk och kladtraditioner som viktiga faktorer som bor bevaras och dven
revitaliseras. Jojk och samiskt konsthantverk anges 4ven som viktiga faktorer. Vidare anges for
faltet hilsa och socialomsorg, att individens levnadssitt ska tas som utgingspunkt. Omsorgen ska

15> Kommunerna ir Kifjord, Tana, Kautokeino, Karasjok, Porsanger och Nessby (Hirvonen, 2004:a).
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dessutom ges utifrin en kulturell och lokal identitet, samt grupptillhdrighet. Avslutningsvis
poingterade virdegruppen att den hoppades att vi kan leva i harmoni med naturen och spara
naturresurserna iven till kommande generationer (Hirvonen, 2004:b).

Vuokko Hirvonen (2004:b) diskuterade vidare virden och en samisk virdegrund, utifrin
programmet om en samiska utbildnings- och skolpolicy, som antogs vid den 14:e samiska
konferensen av det nordiska samiska ridet under dret 1989. Hirvonen listade foljande faktorer
som refererade till en samisk virdegrund: samiskt kulturarv, samiskt sjilvbestimmande, en samisk
nation, bevarandet av naturen, internationellt arbete for fred, killor for uppehille och kultur,
samarbete over grinser och med andra urfolk, samarbete med andra samiska grupper, samhillen,
allminna samiska institutioner och nordiska institutioner. Hirvonen menade att dessa faktorer 4r
nira sammanlinkade med en samisk pedagogik. Hirvonen (2004:b) menade att utbildning ir ett
sitt att Gverfora ett samhilles virden till de nista generation. Det innebir att utbildningen i skolan
bidrar till samhillsutvecklingen, samt att skolaktiviteterna ar baserade pd den ridande minnisko-
och kunskapssynen.

Liromedelsituationen vid sameskolorna 1 Norge efter reform 97 granskades av Mai Britt Utsi
(2004). Den samiska liromedelsituationen ir bristfillig vilket ledde till att Sametinget pd norsk
sida uppforde en liromedelplan. Liromedelsplanens mal var att 1 slutet av perioden, det vill siga
4r 2005, skall liromedel pi nordsamiska finnas inom alla imnen'®. Vidare avsig Sametinget,
enligt Utsi, att 6versitta och anpassa lirobocker for bland annat dmnet matematik. Enligt Utsi
diskuteras 6versittningar bland lirarna, utifrin bade positiva och negativa aspekter. Dir en av de
negativa aspekterna ses vara risken fOr att Oversittningar inte utgdr frin en samisk virdegrund.
Den samiska liroplanen synliggor dock inte matematik som en kulturell kunskap, vilket min
studie avser att forsoka gora.

En forskning i1 Alaska av Jerry Lipka, Gerald V. Mohatt och the Ciulistet Group (1998) visade
pd mojligheten att forindra pedagogiken i utbildningen genom att omvandla lokala kunskaper'’
till kulturellt baserade matematiklektioner. Utgingspunkten togs i de lokala erfarenheterna, i
kulturen och spriket inom Yupik Eskimo-kulturen. Fokus sattes pa kulturens sitt att numrera
och mita, samt geometri och problemlosning. Arbetet skedde i samverkan mellan ildre
kulturbirare, lirare, matematiker och utbildare. Resultatet blev transformerade liroplaner och
kursplaner i matematik och en modell: "Math in a Cultural Context (MCC), a supplemental
elementary school math curriculum” (Lipka, Webster and Yanez, 2005, s. 1). MCC ir
kompletterande kursplaner i matematik for grundskolan. Modellen utgdr utifrin matematiska
kunskaper bade frin det visterlindska skolsystemet och ocksd frin de ildre kulturbirarna.
Vidare utgir modellen utifrin det pedagogiska kunnandet i bide skolbaserade praktiker och
ocksd sitt att lara och kommunicera inom kulturen. Lirandet utgir frin den gemensamma
kontexten 1 klassrummet och i samhillet. Larandet tar sin utgngspunkt i det gemensamma, da
lirarna erbjuder ett lirande som tar sin utgingspunkt utifrin det familjira och vilkinda for att
syfta mot det mindre familjira. Studenternas vardagskunskap nyttjas i klassrummet bade socialt
och akademiskt. Tanken med modellen 4r att den ska fungera sdsom anpassningsbara kursplaner
for att mojliggora att de kan anpassas till alla lirare, studenter och omstindigheter. Min egen
studie har mycket gemensamt med denna forskning.

16 Om liromedelplanen uppfylldes avses inte foljas upp hir.

17 Jerry Lipka anvinder sig av begreppet lokal kunskap for att beskriva kunskaperna inom Yup“ik samhillet. Ett mer exakt begrepp
for den typen av kunskap kan vara begreppet urfolkskunskap.

24



Min forstudie och uppsatsen Matematik som ett kulturellt fenomen — Sett ur ett samiskt perspektiv
(Jannok Nutti, 2003a) visade pd aspekter som kan tyda pa ett speciellt matematiskt tankesatt
inom den samiska kulturen. Vilka var: riknesittet, olika benimningarna pa hjordar med olika
antal ren, samiska viderstrecksbenimningar, sitt att lokalisera sig fram i naturen, mitt och
mitmetoder, olika begrepp pd viderlek avseende pi kyla eller virme, samiska byggnader,
samiskt slojdhantverk och de itta drstiderna. I studien berdrdes begreppen mycket Sversiktligt,
vilket resulterade i en vilja till fordjupade studier for att ytterligare studera och analysera det
matematiska tankesittet, samt for att studera kunskapsoverforingen frin en generation till en
annan i samband med de matematiska kulturella kunskaperna.

I ett tidigare forskningsprojekt i norra Norrbotten initierade Henning Johansson (1985) en
utveckling av undervisning med innehdll baserat pd elevernas egen kulturella bakgrund.
Projektet visade att nir elevernas egna kulturella bakgrund tas som utgingspunkt for
undervisningen leder det till bdde forindrade arbetsformer och ocksd till forandrat innehall.
Resultatet pekade pd att eleverna i projekt bade 1 friga om kunskapsmal och sociala mél fick ett
forsteg jamfort med jimndriga jimforelseelever inom samma geografiska omride. Johanssons
slutsats var att nir det finns skillnader mellan den kultur som skolan stir f6r och den kultur som
eleverna kommer ifran, s blir skolan for abstrakt for eleverna.

Ovrig relevant forskning inom skolomridet som hir bor nimnas kan vara forskning inom
tvasprikighet av till exempel Jon Todal (2002) och Mikael Svonni (1993). Dessutom finns
forskning inom andra dmnesdiscipliner som har relevans for det aktuella forskningsomradet, till
exempel forskning av Gunvor Guttorm (2001) och Maja Dunfjeld (2001).
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Kapitel 5 - Metod

Metodologiska utgangspunkter

Enligt Linda Tuhiwai Smith (2004) ir urfolksmetodologi ofta en mix av redan existerande
metodologiska utgdngspunkter och urfolkspraktiker. Metodologin i studien utgick frin en
narrativ ansats, vilket kombinerades med kvalitativ innehdllsanalys (Carlsson, 1991). Den
narrativa ansatsen valdes utifrin forskningens syfte att forsoka synliggora samiska slojdares och
renskotares personliga berittelser. Det empiriska materialet insamlades genom kvalitativ
intervju. Den kvalitativa intervjun ir en metod som avser att forsoka finga erfarenheter och
inneborder ur undersokningspersonernas vardagsvirld. Intervjun ger personerna mojligheter att
formedla sin situation till andra utifrdn ett eget perspektiv och med egna ord (Kvale, 1997).
Intervjun utgick hir utifrin att personerna berittade omkring ett specifikt tema. Fokus sattes pd
den personliga berittelsen eller livsberittelsen. En livsberittelse ar enkelt uttryckt den berittelse
som en person berittar om sitt liv eller valda aspekter av sitt liv. Hir sattes fokus pd valda
aspekter av personernas liv. Den forskning som anvinder sig av livsberittelser underséker ur
olika perspektiv hur minniskor ger sina liv mening och skapar identitet (Johansson, 2005).

Den narrativa ansatsen innebar en tolkande aktivitet eller reflexiv aktivitet (Johansson, 2005).
Ett reflexivt forhdllningssitt innebidr ett systematiskt beaktande av relationen mellan den
kunskap som produceras och sittet den produceras pd. Reflekterande forskning utgir frin
begreppen tolkning och reflektion. Dir tolkning avser beaktandet av att alla referenser till
empirin dr tolkningsresultat, medan reflekterandet avser forskarens person, forskarsamhillets
intellektuella och kulturella traditioner, samt sprikets och berittandets centrala betydelse i
forskarsammanhang (Alvesson och Skéldberg, 1994). Hela forskningsprocessen ir en reflexiv
process och pidgiende social konstruktion enligt Catherine Kohler Riessmann (1993). Dir
forskaren miste forhdlla sig till tal, lyssna, Oversitta till text, samspela och aktivt tolka.
Urfolksdiskursen kan, enligt Grete Gunn Bergstrom (2001), medfora en utgingspunkt for ett
sjalvreflexivt forhallningssitt infor for den egna kunskapspraxisen. Jag avsig att forsoka inta ett
reflexivt forhdllningssitt dels infor bilden av samisk kunskap och den samiska kulturens
matematiska tinkande och ocksd infor den visterlindska matematiken. Dir urfolksperspektivet
och urfolkskunskap med sitt holistiska synsitt utgdr utgdngspunkten. Vilket innebir att jag
forsokte studera kunskaper avseende matematiskt tinkande utifran ett helhetsperspektiv. Dir
praktisk och teoretisk kunskap om nyttjandet av naturmiljon, forstielsen av andlighet, samt
kulturella och sociala uttrycksformer ingir. Vidare kan inte kunskap ses som neutral och
objektiv, som generell sanning (Kohler Riessman, 1993). Mats Alvesson och Kaj Skoldberg
(1994) menade att ett centralt kriterium for den reflekterande forskningen innebir ett
beaktande av och fokuseringen pd Sppen, mangtydig empiri. Diar mangtydligheten ifriga om
tolkningsméjligheter och forskarens konstruerande av kunskap tillits framtrdda. Den kunskap
som produceras 1 denna studie kan endast ses som en av minga versioner av sanning.

Catherine Kohler Riessman (1993) betonade att forskaren under hela forskningsprocessen skall
ses som en aktiv uttolkare. Dir forskarens olika positioner eller roller i tolkningsprocessen ir
rollen som lyssnare till en berittelse, rollen som Oversittare fran tal till skrift, rollen som lisare
av utskriften, samt rollen som fSrfattare till en skriven text. I den kvalitativa forskningen, eller
reflekterande forskningen (enligt Alvessons och Skoldbergs, 1994), pitalas vikten av reflektion
over betydelsen av forskarens person som central i forskningssammanhanget (Alvesson och
Skoldberg, 1994). Marianne Gullestad (2002) patalade att samtliga forskare 4r influerade av sina
erfarenheter. Gullestad menade att: ”Alle som ytrer seg, er influert av sine erfareinger, sin
sosiale lokalisering og det perspektiv som folger av dette.” (s. 50). Gullestad menade dirfor,
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utifrin Donna Haraway, att vetenskaplig objektivitet uppnis genom att forskaren redogor for
sin utgdngspunkt och sitt perspektiv. Utifrdn det presenteras en beskrivning av studiens
forskare, en beskrivning av mig som person.

Studiens forskare

Jag idr forskarstuderande och grundskollirare. Jag har gitt 2 ar vid Sameslojdslinjen vid
nuvarande Samernas utbildningscenter, samt en teknisk gymnasialutbildning med ett par ars
arbete inom det omridet. Jag 4r same, fodd i Kiruna, uppvuxen i Gillivare och idag bosatt med
min familj i Jokkmokk. Min formella kunskapsbas sammankopplat med min kulturella
bakgrund utgér min utgdngspunkt. Mitt forskningsarbete priglas alltsd av min forforstdelse av
samisk kultur och av mitt arbete som grundskolldrare. Min utgingspunkt dr sisom Inger Marie
Kristine Nystad (2003) uttryckte:

Informatene i dette prosjeket og jeg har samme kulturelle bakgrunn og samme etniske
tilhorighet. Vi har et innbyrdes forhold til hverandre som preges av ulikheter, men 1
kontakt med det norske vil det vi har felles, bli fremtredende. Vi er en etnisk
minoritet, horer til en urfolksgruppe. (s. 13)

Personerna i undersdkningen och jag tillhér den samiska kulturen, vilket i kontakten med det
svenska samhillet blir det gemensamma och framtridande identitetskriteriet. Det finns dock
olikheter mellan personerna och mig, till exempel bland annat gillande dlder, i vissa fall
konstillhorighet, utbildning och “yrkestillhorighet”. De olikheterna medfor att personerna i
studien och jag som forskare trots den gemensamma samiska kulturbakgrunden, 4nd3i har olika
erfarenheter, kunskaper och kompetenser. Olikheterna ger mig mojlighet att ta del av nya
kunskaper. Olikheterna medfor att forskningen, eller filtarbetet, aldrig ndgonsin kan ske helt
“hemma” uttryckt med Finn Sivert Nielsens (1996) benimning. Filtarbete kan bara vara mer
eller mindre "hemma”. Nir det 4r mer hemma ir det geografiska avstindet mellan filtarbetaren
och informanten mindre, de har ofta samma sprik, statsmedborgarskap och si vidare. Vilket
kan sigas gilla min studie.

Utgingspunkten avseende samisk kulturbakgrund behover inte ge forskaren bittre underlag for
forskning med samisk tematik, enligt Inger Marie Kristine Nystad (2003). Men diremot ger
den kunskap som erhillits utifrin den gemensamma kulturella bakgrunden bittre underlag for
forskningen. Aven Asta Balto (1997:a) betonade fordelarna med att forska i sin egen miljo.
Fordelarna kan vara att man behirskar spriket, symbolbruken och levnadssittet. Det kan ge
mojlighet till storre forstaelse mellan forskare och informant. Balto menade att informanterna
kiande en viss tillit for henne som forskare, vilket var en fordel i hennes arbete. Annars var
hennes informanter generellt mycket skeptiska till forskare och forskning. Detta kan bero pa att
den tidigare forskningen om samer utfordes av forskare utanfor det samiska samhillet, vilka
styrdes av nyfikenhet Over det frimmande folkslaget. Samerna sigs enbart sisom
forskningsobjekt. Vilket resulterade i ett reserverat forhallningssitt infor frimmande forskare.
En informant berittade till Balto att: ”... en regel overfor fremmede har veert at man skal
fortelle alt de sper om, men aldri sannheten” (Balto,1997:a, s. 63). Denna hillning menade
Balto att de inte behdvde anvinda gentemot henne, eftersom hon var en av dem. De hade i
och med det storre tilltro till att informationen inte skulle anvindas emot dem. Vidare innebar
hennes kunskap och kinnedom om miljén och kulturen att de inte kunde “lura” henne pi
samma sitt, for att hon kunde kontrollera de limnade uppgifterna. En annan anledning till
misstron infor forskare och forskning kommer utifrin att de flesta forskare enbart har inhimtat
kunskaper ifrin det samiska samhillet, men mycket f3 forskare har aterfort nya kunskaper. For
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Balto innebar det att hon, sisom samisk forskare, upplevde sig dlagd ett sirskilt ansvar att
terfora kunskaper till det samiska samhallet.

Forskare som forskar “hemma” fir alltid frigor om sin egen position. Vigdis Stordahl (1998)
menade att: ”Var det noe jeg var oppmerksom pa var det min posisjon, innpodet som jeg var
med alle farene med 4 forske <<hjemme>>." (s. 14). Kirsti Strom Bull (2002) pitalade att hon
fick bide sin egen forskarroll och ocksi sin forskning inom sameritt ifrigasatt pa grund av att
hon hade goda kontakter inom det samiska samhillet. Vinskapen och kunskaperna gjorde att
hon sigs som en mindre trovirdig forskare. Aven Gunvor Guttorm (2001) beskrev om hur
hon utifrin sin kulturbakgrund samt kunskap om forskningsomradet, blev ifrdgasatt:

En forskerkollega kommenterte at de ma vare vansklig 4 fi avstand til de egne data.
Siden jeg selv er same og, etter hennes mening, duojar, og at det blir vanskelig a skille
mellom 4 vare i felten og utenfor. Hun er selv norsk og har forsket om norsk
kunsthindverk. Hun skulle med andre ord vere like blind som meg, hvis kriteriet var
at en forsket 1 sitt eget etniske samfunn. (s. 16)

Att efterstrava att skilja mellan att vara 1 filtet och utanfor, att rymma frin den sociala virlden
for att studera den, ir enligt Martyn Hammersley och Paul Atkinson (1996) inte méjligt eller
ens Onskvirt. De menade diremot att det ar viktigt att inse den reflexiva karaktiren av all
samhillsforskning. Viktigt som forskare dr att reflektera 6ver den egna rollen, samt reflektera
over den egna kulturbakgrunden i relation till professionen, enligt Siv Kvernmo och Vigdis
Stordahl (1990). Behov att reflektera och analysera 6ver den egna kulturbakgrunden med dess
virden och normer giller dock samtliga forskare.

Forskningsetiska 6verviganden

Enligt Ragnvald Kalleberg (2002) péavisar begreppet forskningsetik pd mingfalden av virden,
normer och institutionella ordningar som konstituerar och reglerar den vetenskapliga
verksamheten. Vidare ir ett av de centrala elementen i den komplexiteten betydelsen av
forskarens forstielse av de egna bristerna och begrinsningarna. Vilket Kalleberg benimnde
sasom vetenskaplig 6dmjukhet. Den vetenskapliga 6dmjukheten behandlar relationen till mnet
som studeras. Odmjukheten kommer till uttryck i insikten att vi vet s lite, i forhillande till vad
vi vet. Vidare si behandlar 6dmjukheten relationen mellan den enskilde forskaren i forhillande
till forskarsamfundet, samt insikten om de egna begrinsningarna i forhéllande till vetenskapen
sdsom ett internationellt och historiskt forskarsamfund. Vetenskaplig 6dmjukhet handlar, enligt
Kalleberg, om att forhilla sig till en omfattande och mingtydig verklighet, egna begrinsningar
och andras mojliga bittre insike.

Ragnvald Kalleberg framhivde etiska kriterier till vilka den vetenskapliga forskningen stindigt
bor forhéllas. Kriterierna grundar sig pd den amerikanske sociologen Robert Mertons teorier.
Kriterierna ar opartiskhet, skeptiskt eller kritiskt forhillningssitt, originalitet, universalism och
kollektivism. Opartiskheten provas genom diskussion mellan likvirdiga intressenter inom det
aktuella filtet. Det skeptiska eller kritiska forhallningssittet ska vara ett genomgiende tema
inom forskningen. Originaliteten ligger 1 virdet att frambringa nya kunskaper och inte bara att
uppritthilla gillande. Universalismen innebir att det ir argumenten och dokumentationen som
gor forskningen trovirdig, inte den enskilde forskaren. Kollektivismen medfor att det inom
grundforskningen inte finns enskild 3ganderitt till erhdllna kunskaper och insikter.
Forskningsetiska hinsyn bor reglera alla faser av forskningsprocessen, frin formulering av
frigestillningar till och med offentliggérande av forskningsresultat.
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De forskningsetiska 6vervigandena kan dven ses som kriterier for validering av forskningen.
Sisom forskarstuderade tillhor jag en vetenskaplig verksamhet, dir bdde min roll som forskare
och ocksd min forskning granskats vid olika forskarutbildningskurser och forskarseminarier.
Vilket innebir att jag kontinuerligt reflekterat 6ver mina egna virden och normer. Det genom
att stindigt forsoka forhilla mig kritisk till min egen roll som forskare och mina egna
forskningsresultat. Vidare s har jag i forskarutbildningen sirskilt reflekterat over begreppen
kulturbakgrund och kulturforstielse enligt med Siv Kvernmo och Vigdis Stordahl (1990). Det
har inneburit en process med reflektion Over den egna kulturbakgrunden, over kulturens
maéngfald, liksom en reflektion &ver den egna professionen och praktiken. Den processen
innebar bland annat att jag erholl en djup forstielse for problematiken med att beskriva en
kultur, utifrdn att det alltid finns faktorer och element som utelimnas. Ett beskrivande kan
innebdra att personer kan uppleva sig uteslutna om deras bild av kulturen inte ingir i
beskrivningen. Jag ir dirfor medveten om att mitt val av samtalspersoner kan verka vara
begrinsande. Vilket inte dr avsikten och i forlingningen absolut inte skolan uppgift. Diremot
ir min forhoppning att genom att studera slojdarnas och renskotarnas kunskaper, si kan kanske
en del av deras kunskaper bli del av mer allminna gemensamma kunskaper. Kunskaper som
inte tidigare tydligt har synliggjorts inom den samiska utbildningen. Varfor beskrivandet av den
samiska kulturen genom slojdares och renskotares berittelser kanske inte behover verka
grinssittandet utan istillet kan verka 1 motsatt riktning.

Konfidentialitet

Konfidentialitet i min forskning innebir att privata data som identifierar personerna som
intervjuades inte kommer att redovisas, 1 enlighet med Steinar Kvale (1997).

Val av offentliggérande av data

Finn Sivert Nielsen (1996) pipekade att faltarbete "hemma” gor forskaren mer tillganglig f6r
sina informanter. "Med folk som i en eller annen forstand er <<ens egne>> blir man fortere
stilt til ansvar for det man skriver og sier.” (s.160). Inger Marie Kristine Nystad (2003) menade
att det 4r en balansging mellan att ta fram nédvindig data och virdera vilken data som inte bor
offentliggdras. Orsakerna till vartor data inte bor publiceras kan ha olika orsaker. En orsak kan
vara att en del data enbart var avsedd for kommunikationen mellan informanten och forskaren,
ett offentliggdrande skulle dirfor innebidra ett missbrukande av den enskilde informantens
fortroende for forskaren. En annan orsak ir av mer samhillig karaktir. Den orsaken har
historisk bakgrund genom det asymmetriska forhallandet som priglat kontakten med
majoritetsbefolkningen. Det utrycker Nystad (2003) enligt f6ljande:

Makten ligger hos majoritetsbefolkningen, og de etniske distinktsjonene i forhold til
Guovdageaidnu er definert av dem. Kulturell makt bestir i makten til i definere
distinksjonene, eller i hvert fall ikke vere med pa 4 gi <<motparten>> kort pa
hinden for 4 definere etniske distinksjoner. (s. 165)

Forskaren kan uppleva sig tvungen att forsvara kulturen genom att undvika ta fram negativa
aspekter av kulturen. Diaremot att ta hinsyn till de negativa aspekter for de personer som deltar,
samt for den storre grupp som de representerar, ir en viktig forskningsetisk princip, enligt
Steinar Kvale (1997). Den innebir att forskaren mdste tinka igenom de mojliga
konsekvenserna av offentliggdrandet av data. Det for att risken for att undersdkningspersonen
eller undersokningsgruppen lider skada ska vara s liten som mojligt. De potentiella fordelarna
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och betydelsen av den kunskap som erhallits skall uppviga skaderisken for de inblandade och
dirmed rittfirdiga beslutet om att genomfora undersdkningen eller publicerandet av data.

Metodiska angreppssitt och genomforande

Fokus 1 min studie ir slojdarens och renskotarens matematiska kulturella kunskaper samt deras
perspektiv pd lirande. Jag valde dirfor att studera det genom kvalitativ intervju samt
litteraturstudie. Den kvalitativa intervjun ska till sin karaktir liknas vid ett samtal, varfor
intervjun benimns sisom samtal. Samtalen bandades med bandspelare, videobandspelare eller
genom forda minnesanteckningar. Samtalen avsig att forsoka synliggdra personernas kunskaper
samt syn pa lirande. Videokameran anvindes vid samtal med personer som arbetar praktiskt
inom nigot specifikt kunskapsomride. Det for att tydligare forsoka synliggora deras kunnande.
Jag avsdg att enbart nyttja audiovisuell inspelning vid de tillfillen samtalet inte klarar att dterge
de praktiska kunskaperna. Avsikten uppkom utifrin erfarenheterna 1 den tidigare studien
(Jannok Nutti, 2003:2). Vidare nyttjades litteraturstudie for att mojliggora erhillandet av
fordjupad kunskap.

Den inledande kontakten med samtalspersonerna skedde vanligen genom ett telefonsamtal. Vid
telefonsamtalet fick samtalspersonen en kortfattad information om mitt forskningsomride
varefter de vanligen valde att delta eller inte. Vanligen bestimdes dock inte nigon exakt tid for
samtal, utan vi bestimde enbart en vecka eller eventuellt en veckodag da jag skulle dterkomma
for att hora om det passade att ha ett samtal. Direfter kontaktade jag vanligen samtalspersonen
pd morgonen for att kontrollera om det passade att ha samtalet den aktuella dagen, om det inte
passade dterkom jag en annan morgon. Diremot om det passade s bestimde vi en tidpunkt for
att triffas.

Samtalen skedde enskilt med den enskilde personen eller med den enskilde personen och delar av
dens familj, slakt eller vinner till exempel vid ett samtal tillsammans en yngre slojdare. Vid ett par
samtalstillfillen hade jag sillskap av min man, som ir renskotare. Resultatet grundar sig pa 10
samtal. Samtal med 9 personer genomfordes under dr 2006 och samtalstiden var mellan 1-4
timmar. Dessutom nyttjar jag ett tidigare samtal med en renskotare frin den tidigare studien, som
samtalsperson 10. Det eftersom att samtalet innehdll mycket information som inte tidigare
analyserades. Samtalen bandades eller videofilmades, men inspelning gjordes endast pi de delar
som berorde det sirskilda forskningsomradet. Vid nigot samtal gjordes inte niagon inspelning utan
jag forde endast anteckningar. Vid ett samtal fungerade inte bandupptagningen, utan jag
nedtecknande istallet samtalet direkt efterdt med hjilp av forda minnesanteckningar.

Kvalitativ intervju eller samtal

Vid kvalitativa intervjuer eller samtal liggs tonvikt pi att det dr: ”... ett samspel mellan tva
personer som samtalar om ett amne av gemensamt intresse.” (Kvale, 1997, s. 21). Samtalet ir en
form av manskligt samspel och ett gammalt sitt att forvirva kunskap. I samtalet fir jag veta nigot
om deras erfarenheter, kinslor och forhoppningar och om den virld de lever i. Vidare fir jag
genom samtalet lara kinna andra minniskor (Kvale, 1997). Samtalen syftar till att erhilla
nyanserade beskrivningar runt centrala teman 1 personernas livsvirld (Kvale, 1997).
Samtalsformen var till viss del formell med syfte att ta fram kunskaper om matematiska kulturella
kunskaper, men samtalsformen liknade dven till viss del 4ven det informella samtalet tillsammans
med vinner eller sliktingar. Det eftersom samtalet innehdll diskussioner om sliktrelationer, samt
mat och/eller kaffe. Diremot 4r forskningsintervjun en tillrittalagd situation och ett samtal av
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professionell karaktir. Situationen priglas starkt av maktrelationen mellan intervjuaren och den
som blir intervjuad (Johansson, 2005). Vid samtliga samtal redogjordes for syftet med studien,
samt en presentation av matematik som en kulturell kunskap baserat pd Alan Bishops (1988)
aktiviteter, counting, locating, measuring, designing, playing och explaining. Direfter fordes samtalen
utifrdn den personliga berittelsen eller utifrin de mer direkta frigestillningarna. Valet att ha tvd
strategier vid samtalen med samtalspersonerna uppkom utifrin erfarenheterna frin den tidigare
forskningen (Jannok Nutti, 2003:a), dir jag observerade att mitt intressecomride matematiskt
tinkande inom den samiska kulturen verkade mycket komplicerat. Personerna blev mycket
fundersamma Over kombinationen av matematik och samisk kultur, eftersom dessa faktorer sigs
som oforenliga. Det uttrycktes 1 Ylva Jannok Nutti (2003:a) enligt foljande:

Tanken pé att det kan finnas en speciell matematik inom den samiska kulturen, kan
darfor vara lite konfunderande, for att vir utbildning kan ha fitt oss att tro pa
matematikens universalitet precis som D”Ambrosio (1985) uttryckte. (s.36)

Vidare:

Dessutom tror jag att det samiska livet, speciellt for en del dldre, 4r sd naturligt, precis
som informant C uttryckte. Det kan leda till att det kan vara svirt for dem att veta vad
som 4r det speciella som intervjuaren vill ha information om. (s.36)

De erfarenheterna, samt viljan att utgd frin ett narrativt arbetssitt kombinerat med en kvalitativ
innehillsanalys, medforde att jag beslutade mig att ha en mer Sppen strategi vid samtalen.
Liknande erfarenheter gjorde Asta Balto (1986), dir hon uppdagade att hon var tvungen att stilla
mer indirekta frigor for att fa kunskap om konsdifferentiering. Hon lit informanterna beritta om
en dag 1 deras liv. Utifrin informanternas berittelser om deras vardag kunde hon direfter fi fram
information om arbetstordelning, ansvarstordelning och tankesitt. Behovet av Oppen mer
indirekt frigestillning uppkommer dven utifrin att det ar svart att stilla frigor inom ett helt nytt
imnesomride. Det medforde att min grundtanke var att samtalen skulle ske utifrin den
personliga berittelsen och utan samtalsguide. Diremot kinde jag en viss ridsla for att samtal
utifrin en Oppen frigestillning inte skulle ge datamaterial som besvarade mina forskningsfrigor,
varfor jag inda valde att konstruera en samtalsguide. Samtalen fordes direfter antingen utifrin
strategi ett eller ocksd strategi tvd. Dir den fOrsta strategin fokuserade pa samtalspersonernas
egen berittelse, dir de bads beritta om sitt liv sett utifrin ett r. Den andra strategin for samtal
utgick utifrin samtalsguiden som koncentrerades kring vissa teman som innehdll forslag till
frigor (se bilaga 1 och 2). For analys av det empiriska materialet nyttjades en kvalitativ
innehallsanalys.

Samtalen skedde 1 huvudsak pd svenska. Det for att samiskan ir mitt andra sprik som jag
huvudsakligen har tillignat mig som vuxen. Utifrin min egen sprikbakgrund kom samtalsspriket
dirfor 1 huvudsak att bli svenska, men samiskan kunde trots det nyttjas av samtalspersonerna. Det
genom att samtalspersonerna uttryckte en del begrepp och uttryck pa samiska, samt att de kunde
anvinda det samiska spraket vid de tillfillen di de inte funnit lampliga ord pa svenska for det de
velat formedla.

Samtalspersoner

Valet att fokusera pd att samtala med slojdare och renskotare uppkommer utifrin erfarenheterna
frin den tidigare genomfdrda studien och uppsats frin grundutbildningen i pedagogik (Jannok
Nutti, 2003:2). Vidare utifrin mina erfarenheter frin att vara bosatt 1 Jokkmokk, dir bide
slojden, renskotseln och fisket ses som centrala delar av det dagliga livet. I min studie saknas
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diremot sirskilt fokus pd fiskeniringen. Diremot begrinsades inte studien till personer som
enbart livnir sig pa slojd eller renskotseln. Det medforde att slojdarna kan vara personer som
enbart slojdat for husbehov och renskotarna kan vara personer som levt i renskotseln utan
dagligen deltagit i renskotselarbetet. Det kom dessutom 1 praktiken att medfora att samtliga
samtalspersoner hade anknytning till renskotseln. Urvalet av slojdare och renskotare for studien
styrdes av mig som forskare utifrin personligt nitverk och personliga kontakter. Vartor de
begrinsades geografiskt till personer bosatta inom kommunerna Kiruna, Gillivare och
Jokkmokk. Vilket dven var utifrin min kinnedom att personerna hade viss kunskap om mitt
forskningsomride, bland annat genom en tidigare tidningsartikel i en av de lokala tidningarna
(Norrbottens Kuriren, 2006). Personerna tillhor dirfor foljande sprakgrupper: nordsamisk och
lulesamisk sprikgrupp, samt aven Gillivaredialekten representerades. Jag har valt att inte direkt
presentera vilken spriakgrupp som samtalspersonerna tillhér. Diremot presenteras de samiska
orden/begreppen pd den dialekt de uttrycktes pa.

Har foljer en kort beskrivning av samtalspersonerna och samtalsdeltagarna. Personerna har fiktiva
namn. Samtalsperson 1 ir Sara, sljdare som livnir sig pa sléjden och kommer frin en familj dir
slojdande dr/var centralt, gift med en renskotare, tillsammans har de barn. Samtalsperson 2 ir Per,
aktiv renskotare, som har barn och barnbarn. Samtalsperson 3 ir Inga, slojdare, som har nira
anknytning till renskotseln, som har barn och barnbarn. I samtalet deltog dven Anna, en yngre
slojdintresserad kvinna. Samtalsperson 4 ir Johan, aktiv renskotare. I samtalet deltog dven frun
Kristina som ir frin en renskotande familj, tillsammans har de vuxna barn. Samtalsperson 5 ar
Nils, slojdare, som har starka kopplingar bide till sl6jden och ocksa renskotseln men med annat
arbete, som har barn och barnbarn. Vid samtalet fanns dven andra niarvarande. Samtalsperson 6 ir
Maret, slojdare, med starka kopplingar till slojden och renskétseln men med annat arbete, som
har barn och barnbarn. Samtalsperson 7 idr Lars, slojdare och aktiv renskotare, som har barn.
Samtalsperson 8 idr Katarina, renskotare, som har barn och barnbarn som ir aktiva inom
renskotseln. I samtalet tillsammans med sonen Anders, samt sonen Mikael som ar aktiv
renskotare. Samtalsperson 9 4r Tomas, aktiv renskotare. I samtalet deltog dven frun Elle som ir
fran en renskotande familj, tillsammans har de barn och barnbarn. Samtalsperson 10 ir Olof, aktiv
renskotare, som har barn.

Litteraturstudie

Jag nyttjade dven litteratur, for att soka efter sirskilda uttryckta foreteelser i samtalspersonernas
berittelser. Litteraturen kan eventuellt mojliggora erhallandet av fordjupad kunskap. Litteraturen
soktes framfor alle vid Ajttes arkiv och bibliotek (www.ajtte.com). Efter genomforda samtal,
transkribering och analys eftersoktes 1 litteraturen de nimnda foreteelser som framkom genom
samtalen.

Analys och tolkning

Syftet med den kvalitativa forskningsintervjun idr att beskriva och tolka de teman som
forekommer 1 intervjupersonens livsvirld (Kvale, 1997). Den analytiska och tolkande processen
pibdrjas redan di man utifrin vissa perspektiv och viss forforstielse borjar formulera sin
fragestillning och sitt problem. Det 4r dock viktigt att urskilja och tydliggdra en specifik fas av
systematisk och explicit analys och tolkning som paboérjas vid bearbetning av ett insamlat
empiriskt material (Johansson, 2005). Analys betyder generellt, enligt Bengt Starrin (1994), att
separera eller skilja ut forskningsmaterialet i olika stycken, delar eller element och undersoker
relationerna mellan dessa. Denna specifika analytiska aktivitet forutsitter att man i borjan av
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forskningsprocessen bestimt vilken sorts tolknings- eller analysmodell man avser att anvinda
nir man “liser” och tolkar sitt insamlade material. Vidare enligt Anna Johansson (2005), att
man aktivt och kritiskt anvinder sig av sina teoretiska modeller och perspektiv for att tolka
materialet.

Val av analysmodell, beslutet om vilka frigor som ska stillas till materialet och vilka element
som 4r av intresse hinger ihop med de regler man tillimpar di man skriver ut sitt inspelade
material. Det finns olika modeller for narrativ analys. Amia Lieblich, Rivka Tuval-Mashiach
och Tamar Zilber (1998) utskiljde tvd centrala dimensioner, helhet versus kategori samt
innehill versus form. Den forsta dimensionen refererar till den enhet som analyseras, om man
abstraherar ett yttrande eller del av en fullstindig text eller forhiller sig till berittelsens helhet.
Den andra dimensionen refererar till huruvida lisningen fokuserar innehll eller form. Lieblich,
Tuval-Mashiach och Zilber (1998) modell urskiljer vidare fyra olika sitt att lisa berittelser:
helhet — innehdll, helhet - form, del - innehall och del — form. Hir i studien valdes fokus att
liggas pa del — innehill, eller kategori respektive innehall. Ett delperspektiv intas som fokuserar
pd berittelsernas innehdll, vilket dven kan benimnas som innehillsanalys (eller kvalitativ
innehallsanalys). Innehallsanalys kan definitionsmissigt vara: “systematiskt studium av innehéllet
i tidningstexter, radio- och tv-program etc.” (Egidius, 2000, s. 103). Kvalitativ innehéllsanalys
bygger pi att man gor en innehdllsanalys av det material som ska analyseras. Det empirirska
materialet kategoriserades in i sju kategorierna. Kategorier definieras enligt foljande: counting,
locating, measuring, designing, playing och explaining, samt begreppen kunskap och lirande som en
kategori. Till dessa kategorier samlas delar av berittelserna 1 form av enskilda stycken eller
yttranden som lyftes ut frin berittelserna.

Transkribering av inspelat tal och videoinspelningar handlar om att oversitta tal till text och ar
en del i analysen (Johansson, 2005). Catherine Kohler Riessman (1993) menade att
transkriptionen kunde ske i tvd steg. Steg ett bestod av en grovtranskription, vilket 4r en fOrsta
utskrift som innefattar en hel intervju. Direfter bearbetas texten igen i ett andra steg, da vissa
delar transkriberas mer noggrant. Jag valde att transkribera mina samtal enligt Kohler Riessmans
tva steg. Dir jag 1 ett fOrsta steg forsokte nedskriva samtalet till sin helhet, vilket skedde 1 nira
anslutning till genomfort samtal. Direfter bearbetades samtalsutskriften, dir vissa delar uteslutes
och andra transkriberas noggrant. Vid de samtal som inte bandades fordes anteckningar.
Anteckningarna nedskrevs direkt efter genomfort samtal. Genom att samtliga samtal
transkriberades direkt efter genomfort samtal, paborjades dataanalysen redan under pigdende
datainsamling. Det gav fordelen att mojligheten fanns att under pigiende studie fundera over
vilka forindringar som behovde goras for att studien pd basta sitt skulle kunna belysa
forskningsfrigorna (se Metoddiskussion s. 67-68).

Validitet och generaliserbarhet

Steinar Kvale (1997) urskiljde utifrdn antagandet att validitet ir socialt konstruerad tre
grundliggande kriterier for validering. De ir forskarens hantverkskicklighet, en kommunikativ
validitet och en pragmatisk validitet. Validiteten som hantverksskicklighet handlar om
forskarens trovirdighet och hantverksskicklighet. For att bedéma kvaliteten hos en forskares
producerade kunskap dr det inte bara forskarens metoder som granskas, utan iven forskarens
person inklusive moraliska integritet. Kommunikativ validitet innebir att kunskapsansprikens
giltichet provas i en dialog mellan olika samtalsparter. Den pragmatiska handlar om
forepliktelsen att handla i enlighet med tolkningarna. Hir viljer jag att sirskilt fokusera pi
forskarens hantverksskicklighet. Att validera ar att kontrollera, forskaren bor anligga en kritisk
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syn pa sin analys och tydligt ange sitt perspektiv. Att validera ir att ifrigasitta och att validera 4ar
att teoretisera. Vidare menade Kvale (1997) att verifiering tillhor hela undersdkningsprocessen.

Forstielsen av verifiering borjar 1 livsvirlden och vardagsspriket, dir frigorna om
tillforlitliga observationer, om generalisering fran ett fall till ett annat, om giltiga
argument ir del av det vardagliga sociala samspelet. (s. 209)

Diskussionen representerar en mittfull postmodernism, som forkastar forestillningen om en
objektiv universell sanning, men accepterar mojligheten av specifika lokala, personliga och
sambhilleliga former av sanning, med tonvikten pa vardagsliv och lokala berittelser. Ett annat
satt att faststilla validiteten ir att bedoma fruktbarheten av analysen. Det innebir att bedoma
analysens forklaringskraft inklusive dess formiga att frambringa nya forklaringar (Potter och
Wetherell, 1987). De forskningsetiska Overviganden kan iven ses som sitt att validera
forskningen (se s. 29-30).
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Kapitel 6 - Resultat

Syftet med mitt arbete var att studera matematisk kulturell kunskap inom den samiska kulturen.
Det skedde genom att beskriva och analysera hur samiska slojdare och renskdtare uttrycker sitt
matematiska tinkande, samt hur de beskriver larandet av de matematiska kulturella kunskaperna.
Till min hjilp att beskriva och analysera slojdarnas och renskotarnas matematiska tinkande utgir
jag frin Alan Bishops kategorier, vilka 4r counting, locating, measuring, desinging, playing och
explaing, samt kunskap och lirande som sista kategorin. Resultatet frin samtalen med
renskotarna och slojdarna presenteras dirfor indelat under de kategorierna. Litteraturstudie
nyttjades for att forsoka tydliggdora samtalspersonernas Dberittelser. Resultatet frin
litteraturstudien presenteras dven under de sju kategorierna. Valet av att sortera de olika
faktorerna av resultatet in i1 en sirskild kategori innebir naturligtvis inte att de enbart kan
betraktas utifrin den aspekten, utan bara att jag valt att belysa dem utifrdn den synvinkeln.

Counting

Aktiviteten behandlar kulturens systematiska sitt att jimfora och sammanstilla fenomen som kan
rora raknande (Bishop, 1988). Aktiviteten bestir av benimningar pa renhjordar, sitt att uppskatta
antal ren, bendmningar pa enskilda renar, riknandet av renar och det nordsamiska raknesittet.

Benimningar pa renhjordar

Det finns ett flertal bendmningar pa renhjordar utifrin dess uppskattade antal renar. Renskotarna
uttrycker att antalet renar kan riknas eller uppskattas, bade i skogen och i renhagar. De uttrycker
olika benimningar for renhjordar med olika antal ren. P3 lulesamiska ir benimningarna enligt
foljande: dllo’® (SaL') - hela renhjorden, sjtuhttja (Sal) - stérre del av renhjorden kan vara mellan
1500-2000 renar, navkka (SaL) — eventuellt 100-200 renar, samt #drd (SaL) — en skock med cirka
20-50 renar. Benimningar namndes av Per, Johan, Maret och Olof. Enligt Nils Erik Spiik (1994)
ir de olika lulesamiska bendmningarna (SaL) for renhjordar med olika antal renar enligt f6ljande:

Allo - renhjord,

Sjtuhttja - 6ver 1500 renar, kan vara en hel hjord,
Biehkke - mindre del av hjord ca 300-1500 renar,
Navkka -50-250 renar,

Tjdard - skock till ca 50 renar.

Nils Erik Spiik redogjorde for en benimning utdver de benimningar renskdtarna anvinde sig
utav, nimligen biehkke (Sal). Diremot nimner Johan ytterligare benimningar enligt féljande:
aktagis (Sal) — en ren, lihkegis (SaL) - upp till 10 renar, samt efter bendamningen ndvkka (Sal)
benimner han renhjorden med det sammansatta begreppet moadda tjuode (SaL)- ndgra hundra.
Diremot siger han att troligtvis var det tidigare en annan benimning som nyttjades. Vidare om
hela den samlade renhjorden bestir av mycket ren kan dven en fOrstirkning tilliggas
bendmningen, det vill siga stuor dllo (SaL)- stor renhjord. Tomas uttrycker féljande benimningar:

18 Jag forsoker att presentera de centrala samiska termer som informanterna anvinder sig av. For 6vrigt viljer jag att anvinda
samiska termer nir det saknas en limplig svensk Gversittning.

19 Forkortningen: Sal, stir for lulesamiska.
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sparro (SaL)/ sparru (SaN) eller gihppo (SaL)/ gihppu (SaN)- mellan 10-20 renar, tjdrd (Sal)/ cora
(SaN)- upp till 100 renar, tjdrddllo (SaL)/ Coraeallu (SaN)— en mindre renhjord med upp till 1000
renar, samt dllo (SaL)/ eallu (SaN)— en renhjord. Enligt Mikael Svonni (1990) ir: ¢ora (SaN) - en
mindre renskock, och eallu (SalN) - en renhjord.

Sitt att uppskatta antal ren

Sara siger att: “Det ir ju si att man mdste trana sig...”, for att kunna lira sig uppskatta antalet
renar i en renhjord. Vidare berittar hon om sin strategi, vilken utgir utifrdn att hon forst raknar
tio renar och sedan forsker se hur stor yta de renarna ticker. Direfter forsoker hon uppskatta
antalet sadana ytor (med tio renar) som hela den samlade renhjorden bestir av, for att dirigenom
uppskattas antalet renar i renhjorden. En annan renskotare, Per, beskriver likartade strategier.
Forst beridknas eller bedoms en av renhjordens kanter. Direfter forsoker han pa liknande sitt
jimfora den kanten av renhjorden jimte hela renhjorden. Varvid det ir mojligt att uppskatta
antalet renar i renhjorden. Maret menar att renhjorden madste betraktas pd avstind vid
uppskattandet.

Flera av samtalspersonerna siger att en del 4r duktiga pa att uppskatta antalet renar i en renhjord,
medan en del andra alltid uppskattar for ligt antal renar och en del for hogt antal renar. Sara
siger: ... vem var det som sa att hjorden var sidir stor... det var han... jaha, men da visste han
att han di skulle ta ner det... men om det var han som sa... ja di visste han att han skulle ligga
pi...”. Eller som Per siger: ”... en del kan ta till mer och en del mindre. Det beror ju pa. Det
dir ir sd individuellt...”. De menar dven att det ir svarare pa viren att bedoma hur mycket ren
det ir i en renhjord ir dn pd hosten. Det beror pa att renarna hiller sig titare thop pa véiren 4n pd
hosten. Dessutom varierar renhjordens yta beroende pd hjordens sammansittning, till exempel
om det enbart 4r vajor och kalvar si upptar den samlade renhjorden mindre yta.

Bendmningar pa enskilda renar

Den enskilda renen benimns efter firg, horn, alder eller kon (se figur 1 s. 39). Béde Johan och
Tomas menar att renskotarna anvinder sig av benimningarna for att beskriva speciella enskilda
renar. Johan siger att om nigon speciell ren eller om nigon ren med skilla saknas, si tyder det
troligen pa att en del av renhjorden saknas. Diremot om alla de renarna 4r med i renhjorden, si
menar han att di ir troligen storre delen av renhjorden samlad. Dessutom berittar Johan vidare
att en del f6r honom speciella renar, kan till exempel ha benigenhet att fara tidigt upp mot fjills.
Varvid han vet, om han har stoppat den speciella renen eller de renarna, si har han troligen
hunnit upp den framindan av renhjorden och renhjorden ir samlad. Tomas berittar iven
detsamma.
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Boazu -
Ren
Firg Alder/Kon Horn
Suhkkesoaivi
Huvud Kropp Honrenar Hanrenar gearddoCoarvi
darseCoarvi
skierreoaivi
- - . liedbmecoarvi
Céhppesnjunni Muzet Cearpmat ¥ - 1 Cearpmat ¥ - 1 bierfi
Gdidanjp‘mni‘ Cju()‘iuuat Vuonjal 1 % - 2 VaritCoarvedahkki gai;dacvoami
Gdlbbenﬂfm?z Jievia Njinyelas 2 % - Varit 1% -2 Njdrbesoaivi
Cohkkeniski Gabba VuobisCoarvedahkki njabbi
Gabbaoaivi MuzetCuoivvat Vuobis 2 %2 - 3 buikosdggi
Gierddocalbmi Muzetjievja GottodasCoarvedahkki bilpm@gi
Girjeoaivi Cuoivvatgabba Gottos 3 V> - 4 shggi
Nastegallu Guvgesmuzet GoasohasCoarvedahkki diehppeoaivi
Goasohas 4 %5 - 5 biikasdggi
MahkanasCoarvedahkki Tulpu
Moahkanas 5 %2 - 6 Nialat
Nammalahpat 6 V5 - Goalla

Figur 2. Renterminologi, benimningar avseende firg, alder, kon och horn pd nordsamiska
(SaN)(Jernsletten, 1997, och Eira, 1994).

Riknandet av renar

Kalvmirkningen ir mycket viktig for renskotarna. Ernst Manker (1975) skrev: ” Renskotarnas
angeldgnaste uppgift i sommarlandet ir att fi drets kalvar mirkta. Dirmed sikrar man sin
egendom.” (s.124). Renskotarna riknar under kalvmirkningen antalet kalvar som mirks. De
sager att det ar mycket viktigt att rikna antalet kalvar som mirks under sommarens kalvmirkning.
Mikael siger att han jamfor den senaste sommarens mirkta kalvar med den foregiende
sommaren. Det for att det ger honom en signal om hur vintern har varit. Om det ir mycket
kalvar som mirks, si har vinterbetet varit tillrickligt och vice versa.

Alla renskotare berittar att de riknar och sammanstiller antalet mirkta kalvar antingen genom att
spara ett snitt frin kalvens ora och tidigare, enligt Johan och Maret, genom att gora markeringar
pa markkommuorra® (SaL). T de fall antalet mirkta kalvar riknades genom antal Sronsnitt, sparades
snitten for att det skulle vara littare att komma ihig antalet mirkta kalvar. Den biten frin kalvens
Ora som sparades var huvudsnittet och den syddes efter kalvmirkningen fast pd en sentrdd. I Ernst
Manker (1975): ” En bit frin varje kalv tas till vara {or rikningens skull. Hemma trides de pa ett
snore och hinges som girland i en kitasting — renskotarens bokforing.” (s. 127). Johan, Maret
och Mikael berittar dven att en del tidigare markerade antalet mirkta kalvarna pa mdrkkommuorra
(SaL). Enligt Manker bokfordes i Ostra Kikkejaur bland annat antalet renar efter kén och ilder,

20 Ossian Elgstrom (1922) och Ernst Manker (1968) benimnde den som rensticka.
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slaktdjur och skotesrenar (se bild 1 nedan). Enligt Ossian Elgstrom bestod av den av markeringar
med skiror, en skira for varje kalv, honren och hanren (se bild 2 nedan). Enligt Johan och Maret
bestod mdrkkommuorra (SaL) av fyra sidor dir en markering gjordes for varje mirkt kalv. Under
kalvmirkningen fistes den 1 biltet. Diremot sdg utformningen av mdrkkommuorra (SaL) lite olika
ut beroende pa hur som var i minga familjen. Johan beskriver att han utformade den genom att
ha en sida 3t sig, en sida dt frun, en sida delat it barnen. Det idldre barnet hade den &vre delen
och det yngre den nedre delen. Den sista sidan var 8t Ovriga i familjen sisom mor- och
farforaldrar och syskon. Det var enligt honom svirt att fi plats med allas kalvar pd en
mdarkkommuorra (SaL). Dirtor brukade han ibland markera den egna familjens (hans, fruns och
barnens) kalvar pd den, medan han diremot sparade oronsnitten till de 6vriga 1 familjen. Dessa
dronsnitt gav han sedan till den enskilda renigaren, si att de kunde se hur manga kalvar han hade
market till dem. Mirkkommuorra (Sal) var pd si sitt hans forteckning over den egna familjens
mirkta kalvar. Om det efter en kalvmirkning fanns plats for att gora fler markeringar pa pinnen
sa sattes en punkt for att dtskilja de olika kalvmirkningskvillarna. Johan berittar vidare att under
en sommar gick det vanligen flera mdrkkommuorra (Sal). De gjordes firdigt hemma innan
kalvmirkningen. Idag anvinder han dock inte lingre sig av den. Flera av renskotarna berittar att
idag har minga samebyar forindrat sina kalvmirkningsrutiner. Det har medfort att papper och
penna nu ofta anvinds for att rdkna och sammanstilla antalet mirkta kalvar. Trots det anger
flertalet av renskotarna att de dnda sparar 6ronsnitten frin de markta kalvarna.

RRXXX ]
| lte /905 a7 |
S
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Bild 1. Rensticka frin Ostra Kikkejaur med markeringar
pa dess fyra sidor, markeringarna anger reninnehav och
slaktdjur (Manker, 1968, s. 231).

Bild 2. Rensticka: 1. betecknar antalet kalvar, II betecknar antalet
honrenar, I1I betecknar antalet hanrenar (Elgstrom, 1922, s. 78).
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Renskotarna berittar att gammalt tillbaka kom en myndighetsperson och riknande renarna.
Renhjorden samlades kanske pd en myr eller i en hage. Antalet renar riknades dir av en
myndighetsperson som prickade av ren for ren. Maret berittar att det troligen gjordes for att ta in
skatt. I dag berittar renskGtarna att varje enskild renskotare riknar sitt renantal som rapporteras in
det till samebyn. Samebyn i sin tur rapporterar in samebyns sammanlagda renantal till
Linsstyrelsen®'. Diremot papekar flera av renskdtarna att man aldrig pratar eller frigar nigon
annan om antalet renar. Tomas siger att en renskotare ser i hagen vem som har mycket ren, men
det ir inget som man pratar om. I min tidigare studie (Jannok Nutti, 2003:a) summerade jag
foljande:

Nir det giller renar uppger samtliga informanter, utom informant D, att renar inte
riaknas en och en. Informant B sa dock att renar kan riknas en och en om man inte ir 1
skogen. Samtalet med informant D kommer aldrig att handla om renar utan ror sig
uteslutande om slojd. (s. 37)

Tre av de fyra personerna jag tidigare talade med menade alltsd att renar inte riknas en och en,
utom till exempel vid kalvmirkningar och renskiljningar®.

Riknesitt pa nordsamiska

Samtliga samtalspersonerna anger att de riknar pa samiska. Det samiska spriket bestir av tre olika
rakneord; grundtal, ordningstal och samlingstal, enligt Klaus Peter Nickel (1990). Hir presenteras
de nordsamiska rikneorden som anger kvantitet, det vill siga grundtalen eller kardinaltalen, samt
ordningsfoljd, det vill siga ordinaltalen, mellan ett till tio och de hela tiotalen till och med 100 (se
tabell 1 s. 42 och tabell 2 s. 42). Samlingstalen avser tal som uppger hur manga personer det var,
till exempel: ”Sii ledje golmmas. De var tre personer.” (Nickel, 1990, s. 84). Golmmas ir ett
samlingstal. Hir avser jag diremot inte att redogora for samlingstalen. De samiska rikneorden har
basen tio, dir varje rikneord mellan ett till tio har ett eget namn (se tabell 1 s. 42).

Rikneorden for de hela tiotalen bildas genom sammansittning av rikneorden mellan ett till nio
och rikneordet tio. Det innebir att rikneordet 20 bestir av en sammansittning av rikneorden tvd
och tio, samt rikneordet 30 bestdr av tre och tio och s3 vidare (se tabell 2 5.42).

Riknesittet mellan 11 till 19 innebir ett raknande fram emot nista hela tiotal. Rikneordet 11 -
okta/nuppe/lohkdi > betyder om det Sversitts ordagrant ett/andra/mot tiotalet, det vill siga ett
mot det andra tiotalet och sd vidare (se tabell 3 s. 42). P4 samiska kan rikneorden bojas 1 kasus
och ordet lohkdi uppkommer utav en kasusbojning av logi, som ir kardinaltalet tio.
Kasusbojningen ir illativ, som anger rorelse till en annan plats. Har innebir det till nista hela
tiotal.

... det

5

21 Samebyfrigorna kan beskrivas enligt foljande. Enligt renniringslagen ankommer det pé linsstyrelsen att besluta om:

hogsta renantal varje sameby far hilla, grinser, se till att samebyarna arligen inlimnar renlingder redovisande renantalen, ...

(Lansstyrelsen, 2006).

22 Det dr vanligt att rikna det totala antalet renar vid skiljningarna, for att sedan kunna rapportera in det. Vidare ir det vanligt att
flytta renarna med lastbil efter skiljningarna, vilket dven medfor att antalet renar behover riknas.

2 Rikneorden presenteras uppdelade med ett snedstreck mellan varje enskilt rikneord, for att fortydliga rikneordens
sammansittningar.
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Tabell 1

Kardinaltal Ordinaltal
1 okta vuosttas, vuosttas
2 guokte nubbi
3 golbma goalmmat
4 njeallje njealjat
5 vihtta vidat
6 guhtta gqudat
7 Cieza Cihccet
8 gaveci gaveeat
9 oveci ovccdt
10 logi logat

Tabell 1. Kardinaltalen och ordinaltalen frin 1 till
10 (Nickel, 1990).

Tabell 2 Tabell 3
Kardinaltal Ordinaltal Kardinaltal
10 Logi logdt 11 okta/nuppe/lohkdi
20 guokte/logi guokte/logdt 12 guokte/nuppe/lohkdi
30 Ibma/logi [bma/logdt
gobmariogt gobmartogd 13 golbma/nuppe/lohkai
40 njeallje/logi njeallje/logat
14 njeallje/nuppe/lohkai
50  wvihtta/logi vihtta/logat
15 vihtta/nuppe/lohkai
60 guhtta/logi guhtta/logat
16 htta/ /lohkai
70 Cieta/logi GieZa/logit Qunttarnupperonkdt
80  gdvcci/logi gdveci/logat 17 Cieza/nuppe/lohkdi
90 oveci/logi ovcci/logat 18 gdveci /nuppe/lohkdi
100 Cuodi, Cuohti Cuodat 19 oveci/nuppe /lohkdi
Tabell 2. Kardinaltalen och ordinaltalen Tabell 3. Kardinaltalen mellan 11 till 19
for de hela tiotalen till och med 100 (Nickel, 1990).

(Nickel, 1990).

Nir det giller rikneorden 21 till 29, 31 till 39 och sd vidare s finns det, enligt Klaus Peter
Nickel, ett nytt och ett gammalt riknesitt. Samtliga samtalspersoner riknar enligt det nya
raknesittet. Det gamla riknesittet liknar riknesittet for rikneorden mellan 11 till 19 didr man
raknar mot nista hela tiotal. Vilket medfor att rikneorden 21 - okta/goalmmat/lohkai, bestir av
orden ett/tredje/mot tiotalet, det vill siga ett mot det tredje tiotalet (se tabell 4 s. 43). Det nya
raknesittet bestdr istillet av sammansittningar. Det innebir att 21 - guokte/logi/okta, bestir av
rikneorden tvd/tio/ett, 22 - guokte/logi/guokte, bestdr av tvd/tio/tvd och si vidare (se tabell 4 s.
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43). Enligt Nickel sd har bara det nya raknesittet enbart anvints for rikneorden frin 91 till och
med 99, samt for 121 och over.

Tabell 4
Det nya riknesittet Det gamla riknesittet

21 guokte/logi/okta okta/goalmmat/lohkai
22 guokte/logi/guokte guokte/goalmmat/lohkdi
23 guokte/logi/golbma golbma/goalmmat/lohkai
31 golbma/logi/okta okta/njealjat/lohkai

32 golbma/logi/guokte guokte/njealjat/lohkai
33 golbma/logi/golbma golbma/njealjat/lohkai

Tabell 4. Det nya och det gamla riknesittet for exempel av
kardinaltal mellan 21 och dir 6ver (Nickel, 1990).

Sammanfattning

I Counting presenteras olika benimningar for renhjordar med olika antal renar. Antalet renar
uppskattas av den enskilda renskotaren genom olika strategier. De olika presenterade strategierna
har det gemensamma att antalet renar i en mindre del av renhjorden uppskattas, varvid den
delens yta sitts 1 relation till ytan av den hela samlade renhjorden. Direfter gors en uppskattning
av renhjordens ungefirliga totala antal renar. Renskotarna lir sig att uppskatta antalet renar i
renhjorden genom dterupprepat praktiskt utforande, en del blir duktigare 4n andra pa att
uppskatta renantalet 1 en renhjord.

Renskotarna anvinder benimningarna for den speciella enskilda renen. Beniamningarna
uppkommer utefter firg, horn, dlder eller kon. De speciella renarna kan nyttjas som ett stod for
uppskattningen om sannolikheten for att den totala renhjorden idr samlad. Renskotarna raknar
och sammanstiller antalet mirkta kalvar antingen genom att spara ett snitt av kalvens 6ra, genom
att gora markeringar pd en mdrkkommuorra (SaL)eller genom att fora anteckningar.

En renskotare berittar att tidigare riknade en myndighetsperson renarna, vilket av renskotaren
tros ha uppkommit for att driva in skatt. I dag redovisar varje enskild renskotare sitt renantal in
till samebyn, som 1 sin tur delger Linsstyrelsen samebyns totala renantal. Flera av renskotarna
pipekar att man aldrig pratar om hur mycket renar man har eller egentligen ens behover rikna
det exakta antalet renar annat 4n vid till exempel kalvmirkningar och renskiljningar.

Det nordsamiska riknesittet ar med basen tio. Det nordsamiska raknesittet bestdr av tva olika

raknestrategier, dir en av strategierna innebir ett riknande mot det kommande hela tiotalet och
den andra strategin bestar av sammanslagningar av rikneord.
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Locating

Renskotarna berittar att de hittar i naturen genom att titta efter bekanta naturforeteelser. De
menar att de har lirt sig hitta genom att vara ute, genom erfarenhet. Det ir inga stora problem
eftersom det finns alltid ndgot utmirkande i naturen. De kinner fjillvirden och skogarna var de
flyttar med sina renar. Det 4r inga problem att forklara vigen it nidgon som varit dir. Det
eftersom det finns oftast namn pd nigon plats till exempel en bick eller myr. De berittar att dd
kan man ge platsanvisningen genom att siga pa solsidan av det fjillet, vistsidan av myren, norra
sidan av nigon sjo, dir granarna slutar eller vid nigon flyttled.

Under locating-aktiviteten presenteras renskotarnas berittelser om hur de lokaliserar sig fram i
naturen med hjilp av vinden och bickarna. Dessutom presenteras deras berittelser om: de
samiska viderstrecksbenimningarna, platserna, moderna hjilpmedel, sitt att lokalisera renarna och
positionsaspekter avseende hojder.

Vinden

Renskotarna anser inte att det 4r ndgot problem att orientera sig fram i naturen, utan det ir nigot
som de bara gor. Olof siger: ”Om man gir eller kor skoter hiller man reda pi firdriktningen,
man vet var man kom ifrin och man vet var man ska.”. Jag fragar Johan: "Nir du orienterar dig
fram i naturen, hur gor du?”. Han svarar: "Hor du, allvarligt talat jag vet inte... Jag behover inte
tinka pa sint. Jag har ingen aning vad de anvinder for knep, den som inte ir (van)... annat 4n
naturligtvis du maste ju veta vindriktning och sint dir. Det maste du ju ge dig akt pi...”. De
flesta av renskotarna berittar om vikten av att veta vindriktningen. Per sdger: ”Vinden ir viktig
till att halla reda pd riktningen.”. Tomas menar att vinden ir hans kompass. Tomas berittar
vidare att det ir viktigt att veta frin vilken sida du har vinden, f6r att borjar du kinna vinden frin
andra hillet dd har du troligast vint riktning. Han siger:” For att man ska inte tro att vinden har
vint sig utan att man har mirkt det. ”. Daremot menar Johan att vinden kan ju faktiskt ligga sig
och indra riktning, si att det sedan helt plotsligt bliser det frin ett annat hdll. Om du inte 4r
observant och mirker nir det lugnar sig, for att sedan borja blisa frin ett annat hill kan du bli
lurad. Tomas siger diremot att det oftast brukar klarna upp nir vinden vinder. Vanligen om
vinden byter riktning, si vixlar vidret och blir bittre. Det medfor att du snart kan se och
dirigenom orientera dig.

Biackarna

Bickarna ir ocksd viktiga som stod for orienteringen ute i naturen, da sirskilt 1 daligt vader.
Johan berittar att: ”’Jo, men det 4r ju ocksd en annan sak som ir ganska sjalvklar, tycker jag. Att
man vet at vilket hill de (bickarna) rinner just i det omridet.”. Han berittar vidare att nir det ar
tit dimma, sd 4r det viktigt att vara medveten om hur bickarna rinner i omridet dir du befinner
dig. Det for att genom dem kan du lokalisera dig. Per berittar: ... om det kommer nigon bick,
kolla 4t vilket hill den rann, di kan man kinna igen omridet. Ja just, det miste di vara den hir
bicken, s di kan man hitta rdtt.”. Han siger att det 4r bara att f6lja biacken nerdt, for di kommer
du till skogen, dir du kan gora upp eld och vinta tills dimman klarnar.
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De samiska viderstrecksbendmningarna

De flesta av renskotarna siger att de inte har varit direkt vilse. Johan siger: "Nej, jag har aldrig
varit vilse.”. Per sager: "IN4 inte direkt, inte direkt vilse. For man har ju haft kompass hir uppe si
att det gir ganska bra.”. Diremot menar flera av renskotarna att idag dr det svirare genom att
man dker med snoskoter och dirigenom gir det fortare. Per menar att det medfor att man
faktiskt kan dka vilse. Det for att man kanske borjar dka runt och kommer till sitt eget spar igen,
men di ir det bara att borja om igen. Det ir viktigt att lita pa sin egen orienteringsformdga, enligt
flertalet av renskdtarna. Det f6r om man borjar tvivla di borjar man kanske svinga it nigot hall
och sd kommer man runt till det egna sparet igen. Det ar dirfor viktigt att lita pa att sig sjilv, att
hilla riktningen och inte indra sig. Diremot sager bide Per, Olof och Mikael att ibland kan man
kanske fara lite vilse om det ar daligt vider. Sdsom Olof sager: “Det ir lite nesligt att behdva sova
ute en natt om man inte hittar hem.”, Solen kan vara till hjilp, f6r dirigenom vet man ju var
norr och séder ar, men: ”Om det 4r soligt dr det inga problem att hitta. ...”

Tryggve Skold (1963) menade utifrin Knut Tallgvist att de flesta samiska termerna for
lokalisering utgir frin den lokala geografiska orienteringen, dir riktningarna bestams utifrin
forhéllandet till landskapet. Skold pétalade vidare att 1 Sverige bestims riktningarna med hjilp
av idlvarna och dalgingarna, medan i Finnmark och pa Kolahalvon med hjilp av fjordarna eller
med hav och land som varandras motpoler. Rolf Kjellstrom (2000) beskrev dven att samernas
orientering efter viderstrecken utgick frin naturforeteelser sisom dalgidngar, som de
renskotande samerna foljde vid sina flyttningar med renar. De ord som anvinds i de olika
samiska dialekterna for att uttrycka riktningar utgir frin forhillandet till landskapet. Det finns
dirfor inte nigot gemensamt samiskt ord som betyder norr etc. Olof siger: "Kompass norr ir
inte riktigt vart norr, utan det dndras lite frin traket till trakt, efter sj6arna och ilvarna.”. De
samiska viderstrecksbenimningarna som renskotarna siger att de anvinder sig utav utgar efter
ilvarna eller sjdarna, samt omkringliggande dalgingar.

Platserna

Renskotarna berittar att det finns namn pd alla platserna som betyder nigonting, kanske dir
renarna brukar vistas. Bara en backe kan vara viktig att veta namnet pd, siger Per. Det for att
kunna beskriva var renarna ir till nigon annan person. Flera av renskotarna berittar att niar de
borjade med renskotseln sd gick eller skidade de tillsammans med de ildre. D3 berittade de ildre
under tiden de gick eller skidade berittelser om platserna som passerades. De fick di de hora
speciella berittelser knutet till de olika platserna och samtidigt ocksa platsernas namn. Samtliga av
renskOtarna menar att idag, nir alla kor skoter, sd 4r det svarare att beritta berittelser om platserna
och delge alla platsernas namn och berittelse. Det eftersom det inte gir att beritta samtidigt som
man kor skoter, utan di maste man forst stanna skotern for att kunna beritta nigot. Det ska dven
gi fortare idag, menar de, si de upplever idag att de inte hinner stanna och beritta berittelserna
om alla platser. Olof siger att: “Det kanske man gor ibland (stannar till), men det ska vara det om
det dr nagon sirskilt (viktig plats).”. Samtliga menar att det har idag lett till att dels anvindes firre
platsnamn och ocksd berittas firre berittelser. Per menar dock att det ir viktigt de yngre
renskotarna frigar de dldre om de olika platserna, si att de fir hora platsens namn och historia.
Han menar att idag gir att titta pd en karta for att se platsens namn, men alla platser dr inte
namngivna i kartan eller kanske ir felaktigt benimnda. Han siger: “Ibland kunde det hinda att
man hade eget namn (pd en plats), bara de som bodde dir visste vad det (namnet) var. De
(namnen) som aldrig kom p3a kartan.”.
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Jens-Ivar Nergard (2006) menade att renskotseln ar en livsform och ett levnadssitt, som under
mycket ling tid har nyttjat naturen pid ett bestimt sitt. Livsformens konkreta sitt att bruka
naturen ger begrepp fOr naturen utifrin den praxis som utdvas dir. Renskotselbegreppen ir
dirfor inte bara begrepp om ett landskap utan det 4r dven begrepp om en livsform, enligt
Nergird. Inom renskotseln finns ord f6r naturforeteelser som betesomriden, men iven for goda
barmarker och bra fiskeplatser. De samiska berittelserna tar vara pa erfarenheter av levnadssittets
nyttjande av naturen och landskapet. Detsamma landskap framstar olika utifrin olika levnadssitt,
till exempel landskapet for en renskotare ser annorlunda ut 4n det gor for jagaren. Renskotarens
och jagarens berittelser om landskapet dr dirfor inte detsamma, enligt Nergird.

Moderna hjilpmedel

Renskotarna berittar att de moderna hjilpmedlen sisom karta, kompass och GPS, kan vara bra
hjilpmedel. Diremot anvinder de sig inte av dem 1 nigon storre utstrickning. De menar dven att
de bor anvindas med viss fOrsiktighet, sd att inte den egna formégan till att lokalisera sig fram i
naturen forstdrs. Johan siger: “Jag har sagt (till sin son), du kan ha med dig en sin (GPS) i
sakerhet, men du ska inte anvanda den, di forstor det du har inne 1 huvudet.”. Kartan kan vara
ett bra hjilpmedel for att visa terringen it nigon annan. Per siger: "Nej, jag brukar inte anvinda
kartan, men klart man &r ju pd kinda omraden. Var man pa okidnda (omriden), di maste man ju
ha karta. ”. Liknande uttrycker dven Tomas och Olof.

Att lokalisera renarna

Locating kan dven innebira att lokalisera renarna. Den speciella enskilda renen (se figur 2 s. 39)
nyttjas dven for att beskriva var enskilda renar, renskockar eller (delar av) renhjorden befinner sig.
De speciella renarna, eller en ren med skalla, ir latta att se. Johan och Tomas beskriver att de lir
sig vilka renar som brukar vara nira kantsparet, di de kor runt renarna pa vintern. Johan siger att:
... s3 di vet man vilka renar som ir pd kanten och ser man di inte den (renen), di vet man att
nu har de nog dragit ivig ndgonstans...”. Diremot om han ser den speciella renen eller de
speciella renarna, sa di vet han att den kanten av hjorden 4r samlad. Johan berittar att de tidigare
var viktigt att skillor sattes pa de renar som holl sig lugna. Det for att skillan lockar till sig de
andra renarna.

Benimningarna avseende den enskilda renen nyttjas i skogen, di dven eventuellt i kombination
med de mindre antalsbenimningarna, enligt Johan, Maret, Tomas och Mikael. Johan berittar att
om han har sett nigon skock med renar, dir en speciell ren finns med och nidgon annan ska aka
och himta de renarna. D3 brukar han nyttja benimningarna, for att beskriva it den andra
personen vilken renskock som avses. Det for att om den benimnda renen 4r med i skocken, sa
har troligen ritt renskock hittas. Det 4dr dven viktigt att uppskatta renantalet i skogen, for att
kunna lokalisera samtliga renskockar. Maret menar att det var viktigt att veta hur mycket ren som
fanns spritt 1 olika skockar nir renhjorden skulle samlas ihop. Maret sdger att: ... man skulle veta
ungefir hur mycket renar man hade sett nigon annanstans, om man skulle fara och himta
dem...”. Det ir viktigt fOr att veta ungefir hur mycket ren som skulle hamtas, for att kunna veta
om samtliga renar har hittats. Det hir var sarskilt viktigt om det var ndgon annan 4n den som sett
renarna som skulle himta dem. Benimningarna pa enskilda renar kan dven nyttjas i hagen for att
vigleda andra personer. Johan beskriver hur den enskilda renen anvinds for att vigleda barnen
vid kalvmirkningar och skiljningar. Bendmningarna nyttjas s3 att den ritta renen lokaliseras. Vid
kalvmirkning kan sirskilda benimningar pa vajan gora det lattare att beskriva vilken kalv som ska

46



kastas fast och mirkas. Vid skiljningar kan bendmningarna hjilpa till att visa vilken ren som ska
kastas fast och dras ut.

Dessutom kan sparen nyttjas for att lokalisera renar. Renskotarnas arbete i skogen pa vintern
bestir bland annat av att kora runt renhjorden lings ett kantspar, sd att renarna stannar inom det
tinkta vinterbetesomridet. Spiren av renarna nyttjas for att se var renarna hade gitt om de
passerat kantsparet, men dven for att forsoka uppskatta antalet ren som gitt utanfor omradet. Per
siger att gir att uppskatta antalet renar efter spiren om spiren ir relativt firska. Men siger
samtidigt att det ir ganska svirt. Det eftersom att renarna kan g3 i samma spir. Ar spiren gamla
eller om sparen har borjat snda igen, ar det enligt honom mycket svért att bedoma antalet renar
efter spdren. Han menar att di brukar han bara anvinda sparen, for att se 4t vilket hill renarna
har gitt. Han berittar att ibland kan han vara tvungen att sitta handen ner i spiren, for att forsoka
kinna 4t vilket hall klévarna gir.

Positionsaspekter avseende hojd

Olof sdger att hojder benimns efter vixtligheten, till exempel dir inga trid vixer det vill siga
ovanfor tridgrinsen, eller si lingt som griset vixer. Dir ovanfor behdver man inte firdas, siger
han vidare. Det ir uppdt 1200-1500m. Han uttrycker det enligt: ddppe gd gierge (SaL), dir finns
bara sten. Tomas och Mikael siger liknande. De menar bida att pa hojder dir renarna inte vistas,
dit finns ingen anledning att fara. Tomas menar att det beror pi att renskotare har lart sig att vara
forsiktig, att inte utsitta sig for onodiga faror.

Sammanfattning

Renskotarna lokaliserar sig fram i naturen genom att titta efter bekanta naturforeteelser, med
hjilp av vinden och bickarna. De upplever inte att det ar svart att hitta, eftersom det finns alltid
nigot utmirkande i naturen. De kinner fjillvirden och skogarna dir de flyttar med sina renar.
De menar att det dr viktigt att lita pi sin egen orienteringsformaga. Det 4r viktigt att lita pd att sig
sjalv, sd att man kan hélla firdriktningen. De menar att om det ir soligt 4r det inga problem att
hitta, for att med hjilp av solen si vet man var kompassnorr dr.  De samiska
viderstrecksbenimningarna utgdr frin lokal geografisk orientering efter naturen, efter ilvarna
eller sjdarna och omkringliggande dalgingar. Renskotarna menar att det finns namn pi alla
platserna som betyder nigonting, kanske dir renarna vistas. De berittar att de har fitt hora
berittelser om olika speciella platser och platsernas namn av de ildre. Renskotarna anser att de
moderna hjilpmedlen sisom karta, kompass och GPS, kan vara bra hjilpmedel. Diremot
anvinder de sig inte av dem 1 ndgon storre utstrackning. De menar dven att de bor anvindas med
viss forsiktighet, si att inte den egna formdgan till att lokalisera sig fram i naturen fOrstors.
Sarskilda utmiarkande enskilda renar kan anvindas for att beskriva var enskilda renar, renskockar
eller (delar av) renhjorden befinner sig i1 skogen eller 1 hagen. De renarnas benimningar nyttjas
for att vigleda andra personer. Vidare kan spiren nyttjas for att lokalisera renar. Hojder benimns
efter vixtligheten och dir inga renar vistas finns inget behov att firdas.

Measuring

Nyttjandet av kvantiteter for jimforelse och iordningstillande, mitmetoder och mittenheter
(Bishop, 1988). Aktiviteten presenteras inledningsvis generellt de mditt och mitmetoder som
renskotarna och slojdarna beskriver. Samt samtalspersonernas beskrivningar och perspektiv pi
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sno- och vattendjup, temperatur, tid, ovriga kvantiteter for jamforelse och iordningsstillande,
samt avstand.

Matt och mitmetoder utifran kroppen

Flertalet av mittenheterna och mitmetoderna utgir frin kroppen. Mittenheterna och
mitmetoderna avseende lingdmatt ir:

e Lavkas (SaN) och lavkkastit (SaN) — steg och stega (beskrivet av renskotarna)

e  Salla (SaN) och salastit (SaN) — famn och mita lingd i famnar (beskrivet av slojdarna
och renskotarna).

e  Goartil (SaN) eller Cuovddegoartil (SaN) och goartilastit (SaN) - avstindet mellan
pekfingret och tummen nir dessa ir utstrickta eller mellan lingfingret och tummen, samt
mita lingd med nagot av de matten (beskrivet av sldjdarna och renskotarna).

e Suorpma guovddu (SalN) — mitt genom fingrets bredd (eller fingrarnas bredd) (beskrivet
av slojdarna och renskotarna).

e Giehta govddu (SalN) - handens bredd (beskrivet av renskotarna).

o Cuovdemihttu (SaN) - mitt frin pekfingrets topp till dess knoge (beskrivet av sljdarna).

Dessa mittenheter anvinds bide av renskotarna och ocksd av slojdarna. Per siger bland annat:
”... du kan ju stega, lavkastallat (SaL)...”. Andra mitmetoder som beskrivs av samtliga, bland
annat av Per och Johan, ir mittenheten salla’ (SaL). Den anvinds for att mita lassots lingd och
ett lasso ska enligt Per vara 11- 12 salla (Sal) lingt. Salla (Sal) anvinds dven fOr att mita
vattendjupet nir man ska ligga nit. Johan siger: “Nir jag ska ligga nit, di anvinder jag ocksi
salla (SaL), di mittar jag med dobblinan.” Han berittar vidare att i ena 4dnden av linan knyts en
tyngd fast, vilken slipps ned 1 vattnet. Direfter mits vattendjupet genom att se hur manga salla
(SaL) djupet ar.

Olof berittar dven att han tidigare anvinde handbredden for att mita var kniven skulle stickas vid
avlivningen av slaktrenarna. Han berittar att han satte ner handen vid baksidan av bringans slut
och mitte med en handbredd bakit, dir skulle kniven stickas in for att triffa hjirtat vid
avlivningen. Bade Per och Olof berittar om hur de anvinder sig av fingerbredden for att mita
med. De berittar att en slaktad rens bissjka (SaL), ryggefett, kan mitas med hjilp av fingerbredden.
De miter genom att sitta fingrets eller fingrarnas bredd mot fettet. Fettet bor vara ungefir tre
fingrars bredd, eller dtminstone tvd fingrars bredd och ir det fyra fingrar brett dr det en fet ren.
Om det ir ett fingers bredd ar det en mager ren, dd siger man att renen ar tjuvddebuojdde (Sal),
vilket betyder fingerfet. Per siger att den anda kan vara limplig matren, men att fettet inte fick
vara magrare.

Sné- och vattendjup

Samtliga renskotare berittar dven hur de miter sndédjupet med hjilp av en skidstav,
mitmetoden goartilastit (SaN)och mittenheten goartil (SaN). Johan berittar: ”... om man ska
mita i snddjup da ar det gdrtdl” (Sal)...”, och det genom att: ”... vinda pi staven och sticka ner
den, sen tog man ett matt...”. Diremot siger han att: ”... forut var det ju naturligt nir man ikte

24 Se Salla (SaN).
25 Se Goartil (SaN).
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skidor...”, medan det idag ir det lite mer komplicerat att mita snddjupet. Han berittar att han
nu ibland brukar skira en bjorkvidekvist som han anvinder istillet for staven di han vill ta reda
pd snodjupet. Han siger att dven de yngre renskotarna anvinder sig av madttet och liknade
mitmetoder for att ta reda pd snodjupet. Maret siger att det 4r mycket viktig att ta reda pd om:
... snodjupet miter sex gartal (Sal)...”. Det eftersom att: ”... di slutar renen att griva ...”. Hon
menar dirfor att sex gdrtdl (Sal) var ett av de viktigaste mdtten inom renskotseln. Tomas och
Mikael berittar aven liknande.

Aven hela kroppen anvindes som mittstock, till exempel for att mita snédjupet kan man gi i
snon. Bide Johan och Olof berittar att: buolvvarddjaj muohta (SaL) - sné till kndet eller bahtaradjaj
muohta (SaL) - sno upp till bilen. Annat djup som kan uttrycks genom att mita med kroppen ir
vattendjupet i bickar som vadas over. Vattendjupet kan vara buolvvarddjaj (SaL) - vattnet nér till
knina, bahtaradjaj (Sal) - vattnet ndr till bilen, dllet alemij (SaL) — vatten upp till midjan eller
giedavuollaj (SaL) — vatten upp under armarna, di ir det extremt och du kan bara vada 6ver dir
det flyter lugnt for att det ir just pi grinsen innan du sjilv flyter ivig, enligt Johan. Aven renen
anvinds for att uttrycka sno- eller vattenmingd. Johan berittar: ”Om det nir buken, tjoajve vuollaj
(SaL), eller nir det borjar nudda och tar i1 bakhasarna, fievtje vuollaj (SaL)”. Han siger vidare att:
”... jag anvinder sddana dir, di vet jag inte hur vanligt det har varit. Men s3 har jag fitt lira mig
och jag har fortsatt med det.”.

Ovriga kvantiteter for jimforelse och iordningstillande

Vidare nyttjandet av andra kvantiteter for jimforelse och iordningstillande ir begreppen for att
uttrycka fiskmingd. Olof beskriver hur fiskmingden uttrycktes med begreppet madlesndrre (Sal),
samt i Ylva Jannok Nutti (2003:a) med begreppet borranguolli (SaN) eller med hjilp av kirlet som
fisken forvarades i. Begreppet madlesndrre (SaL) avser den mingd fisk som ricker for ett mal mat
for en familj, vilket kanske kan vara 4-5 normalstora fiskar. Nar man hade fitt mycket fisk si
saltades fisken tidigare och sattes i tunnor. P4 sd sitt uttrycktes mangden fisk med hjilp av tunnans
storlek. En fieluk (SaL) var kanske 15-20 kg och en lahkkeduddno (SAL) var 50-60 kg. Idag vigs
fisken som siljs och fiskmingden anges med kilogram. Diremot kan iven idag de som fiskar
mycket uppskatta fiskmingden pa liknande sitt och dven enstaka fiskarnas vikt kan uppskattas
utefter fiskens storlek.

Ett annat mingdmadtt som Maret och Olof beskriver ar tjidmnmd dievva (Sal), som motsvarar en
hel nive. Det dr ett mitt som anvindes for att till exempel madtta saltmingden vid kott- och

fiskkok.

Olof berittar att vikt har mitts med hjilp av vad minniskor orkade bira eller vad renen orkade
dra. Nir man ska bira saker sd siger man om border man kan bira: noade (SaL), som en borda pd
kanske 25-30 kg. Han siger att det dr vad han vanligen kan bira en lingre stricka. Bordans
storlek varierar dock frin person till person.

Avstand

Renskotarna berittar att strackor kan mitas med hur ling tid det tar att g strickan. Tiden miits i
dagar, del av dag eller i antal timmar. Avstindet mellan tvd platser kan uttryckas med att det tar
en dag att gd strickan, da dr det ganska lingt. Olof siger att det kanske inte tar hela dagen att gi
den strickan, men de flesta orkar inte gd si mycket lingre. Hur lingt man kan gi beror pd den
enskilda personen till exempel hur gammal man ir. Idag menar flera av renskotarna att strickor
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ofta uttrycks med mil och kilometer, men det oftast utifrin att tiden det tar att gd Sversitts till mil
och kilometer. Maret berittar att: ... en mil, det tar tv timmar... fem kilometer, en timme...”,
men di giller det att gi hela tiden i ganska raks takt. Aven Mikael gor exakt samma uppskattning.

Renskotarna berittar aven att avstind kan uppskattas med hjilp av [judet. Det finns dven ett ord
pa samiska sisom uttrycker avstind utifrin ljudet. Ordet 4r: beanagullan (SaN), som enligt Mikael
Svonni (1990) innebir ett avstind pd ungefir en mil. Namnet betyder ordagrant inom ett avstind
da en hund kan horas skilla. Hur lingt avstindet idr varierar beroende pi terringen. Begreppet
anvinds for att uttrycka avstind pd ungefir en mil. Olof berittar att 1 renskogen kan renskotarna
hoa 4t varandra, for att dels lokalisera var personen 4r och ocksi dels for att bedoma avstdndet till
den andra personen med hjilp av Jjudets styrka. Diaremot varierar ljudstyrkan beroende pa vider
och vind, samt terring. Om en person befinner sig inom gullosmierrin (Sal), inom hdoravstind,
kan personen vara upp till en mil bort. Det var enligt honom oftast pd vintern i skogen eller pa
hosten di man samlade och inte s3g varandra som man anvinder sig av det sittet att gora
avstindsbedémningar.

Olof berittar att pa fjillet ir det seendet som ligger till grund for uppskattningen av avstindet.
Han siger att man ser pa storleken hur lingt bort nigon ir. Diremot siger han att man
egentligen inte ser sd ldngt varvid nigon som syns befinner sig inom gangavstand. Vuojunemmierre
(SaL) inom synavstind ir ett ord som Olof nimner for det avstindet. Olof berittar dven att en ilg
kan befinna sig inom ett avstind som ir inom skotthdll, viohtjemmierre (SaL). Avstindet ar kanske
250-300 m eller kanske anda upp till 500 m. Kunskapen att bedoma avstind genom synen och
horseln uttrycks av Olof vara ndgot som han bara kan.

Viderlek

Vidare kan de olika benimningarna for viderlek avseende kyla eller virme ses som en del av
measuring. Olika benimningar pa olika temperatur som anges av Olof och Maret ir enligt
foljande; ruosttetioaskes (Sal) - riktigt kallt, -30-40 grader, tjoaskes (SaL) - kallt (kan vara bide
under vintern och sommaren), mdjeldit (SaL) - nigon minusgrad, njahtso (SaL) - blida och blott,
siebladit (SaL) - varmt s att snén borjade smilta ordentligt, bivval (SaL) - varmt (kan vara bade
under vintern och sommaren), bahkka (SaL) - riktigt varmt under sommaren, bdlggo (SaL) - varmt
och soligt under sommaren, tsdhtu (SaL) — varmt, 10-15 grader, ingen sol och varma vindar och
gdlos (SaL) - svalare under sommaren. Renskotarna siger att de gir pd kinsla di de viljer att
anvinda de olika bendmningarna eller bestimma temperaturen, men betonar att alla kanske inte
tycker riktigt lika. En del av renskétarna anvinder benimningarna och begreppen innu idag,

men Tomas siger: ”... man anvinder inte sidana ord numera. Det blir ju inte, (man) ser pd Tv
vad det dr for viderlek.”. Diremot berittar samtliga renskotare att de dagligen tittar pi
termometern. Johan siger: ”... varje morgon si maste man ju titta (pd termometern) hur kallt det
ar...”.

Tid

Elina Helander (i Helander och Kailo, 1998) beskrev den samiska tidsuppfattningen genom:
”... the cyclical nomadic circle of life...” (s. 164). Jens-Ivar Nergird (2006) visade pid ett
nordsamiskt ordsprak: “Jahkit ii leat jagi vielja (Et ar er ikke et annet drs bror)” (s.12), som dven
uttrycker ett sitt att betrakta tiden. Renskotarna och slojdarna som jag samtalade med beskriver
tiden med hjilp av de itta arstiderna. Johan siger: “Det 4r de dir dtta drstiderna. Det ir inte
manaderna egentligen, utan det ar arstiderna...”. Ernst Manker (1975) anvinde sig av de itta
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arstiderna 1 boktiteln: De dtta drstidernas folk. Manker redogjorde for de atta irstider som ir:
varvinter, vir, virsommar, sommar, hostsommar, host, hostvinter och vinter. De Overgir
varandra ungefir enligt foljande: varvinter - mars-april, vir - maj-juni, virsommar - juni, sommar
- juli-augusti, hostsommar - augusti, host - september-oktober, hostvinter - november och vinter
- december-mars. Det hir ir drscykeln for fjillsamerna i central svensk lappmark® efter flytten de
g6r med sina renhjordar. Fjillsamerna 1 Sverige som betraktas som helnomader. De flyttar
traditionellt med sina renhjordar i en regelbunden arsrytm mellan skogslandet nerdt bottniska
viken som vinterland, ligfjallsomradet — Ostra delen av fjallkedjan som véir- och hostland och
hogfjallsomradet eller nordhavskusten som sommarland. Traditionellt vandrade de, enligt
Manker, varannan arstid och var 1 mer stationart viste varannan.

Vidare omtalas tvd av manaderna sirskilt. Kristina talar om mdnaden: miessemdnnu (SalN),
kalvmanaden, som ir maj. Johan nimner: ragdtmdanno (SaL), brunstmanaden, som ir september.
Miessemannu (SaN) ar enligt Kristina mycket speciell for renskotarna, for att dd fods renkalven.
Kristina menar att: ”Egentligen skulle var almanacka borja da...”. Bide Per och Johan berittar
om de olika arstiderna sammankopplat till viderleken och solen. Per siger till exempel: ... att
det blir ju varmare, nir solen borjar skina...”. Vidare menar Per att arstiden bestims med hjilp
av naturens skiftningar: ”... giddgiesse (SaL), det dr ju varsommar, dd har det kanske inte 16ven
hunnit spricka ut dn...”. Johan pétalar att drstiden bestims utefter flyttningar, ”... nir (vi)
kommit frin sommarbetslandet frin fjillen, flyttat ner 6ver...”. Eller i samband med arbete som
Per siger: ”... tjaktjadalyve (SaL), sd ir det ju annat att gora, skohd och birplockning...”, och:
... tjaktja (SaL), sarvslakt...”.

P4 viren nir renskotarna firdas med skoter si maste det ske pad morgonsidan nir det ir skare.
Johan berittar: ... pd viren ar det ju kallast pd morgontimmarna, si det dr di det fryser till
riktigt. Det ir igen ide att fara om du inte har birkraft i skaren...”. P43 sommaren iar det
kalvmirkning p3 kvillen eller natten nir det blivit svalare. P4 vintern ir det ljuset som styr. Olof
sager: "Tid... nir det vart morkt och ljust ...”. Per berittar om vad som styr hans arbete sirskilt
under vintern: ”... ja det ir vil Jjuset egentligen, att du berdknar att man hinner. Och s3 ir det
renbetet, om det dr bra bete behover man inte fara ut s mycket, utan man bara kollar. Men nir
det ir simre sd maste man ju... Det 4r renarna som egentligen bestimmer nir man miste ut...”.
Tiden styrs framst, enligt renskotarna, av Jjuset och virmen, men i grunden styrs allt andd av
renarna.

Sammanfattning

I Measuring-aktiviteten redogors for de mdtt och mitmetoder som slojdarna och renskotarna
beskriver. Flertalet av mdittenheterna och mitmetoderna utgir frin kroppen. Renskotarna
berittar dven hur de miter snodjupet med hjilp av en skidstav, mitmetoden goartilastit (SalN)
och mittenheten goartil (SaN). De menar att om snddjupet var over att sex gdrtdl (Sal) sd slutade
renen att griva efter bete. Mittet var dirfor ett de viktigaste matten inom renskotseln. Aven hela
kroppen anvindes som mittstock for att mita sno- eller vattendjup, samt renen anvinds for att
uttrycka sno- eller vattenmingd. Salla (SaN) kan anvindas fOr att mita vattendjup. Handbredden
kan nyttjas for att mita var kniven skulle stickas vid avlivningen av slaktrenarna. Fingerbredden
for att mita hur fet en slaktad ren ir. Sl6jdarna anvinder sig av de olika finger- och handmatten.

26 Central samiskt omride avser omridet dir samtalspersoner ir bosatta.
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Fiskmingden kan uttryckas med begreppen borranguolli (SalN) eller malesnarre (SaL), eller med
hjilp av kirlet som fisken forvarades i. Vikt har mitts med hjilp av vad minniskor orkade bira
eller vad renen orkade dra.

Renskotarna berittar att strackor kan mitas med hur ling tid det tar att gd mitt 1 dagar eller i
antal timmar. Renskotarna berittar dven att avstind kan uppskattas med hjilp av Jjudet. Ordet ir:
beanagullan (SalN), som enligt Mikael Svonni (1990) innebir ett avstind pi ungefir en mil. P4
fjallet ir det seendet som ligger till grund for uppskattningen av avstindet. Kunskapen att
bedoma avstind genom synen och horseln uttrycks av renskdtarna vara nigot som de bara kan.

De olika viderleksbenimningarna beskriver vidret sirskile avseende kyla eller virme.
Renskotarna beskriver tiden med hjilp av de tta rstiderna, som utgér frin renskotselns rscykel.
Miessemannu (SalN) uttrycks som en speciell minad, for att di fods renkalven. Tiden styrs av ljuset
och virmen, men 1 grunden styrs tiden for renskotarna utifrin renarna och renskotseln.

Designing

Designingen bestar av foremals formgivning och monsterkomposition. Jag viljer att fokusera pa
driktskicket, di sirskilt utformning av nuvttahat’” (SaN), dessutom kitan och samiska former
sasom cirkeln och renmirkessnitten.

Sléjdarna beskriver att renen ir en central killa for erhallandet av material. Lars berittar att
funktion och material ir det styrande for foremalets utformning. Materialet bestimmer
storleken pd produkten och materialets kvalité styr vilken produkt som tillverkas. Dekoration ses
som mycket viktigt, enligt bide Lars och Sara. Lars siger att den utgir frin lokala traditioner,
men idven slojdarens egen kreativa och konstnirliga frihet uttrycks som mycket viktig. Sara
menar att forst maste man lira sig grunderna och nir man behirskar dem kan man hitta sin egen
vig med egna idéer. Nir det giller utformningen av kladesdrikten dr materialet det styrande.
Sara, Maret och Inga berittar alla att materialet bestimmer storleken pd produkten och att
materialets kvalité styr vilken produkt som tillverkas. Sara siger att: “Det ir materialet som
bestimmer storleken pid skon och inte monstret...”. Det ir storleken pa billingen som
bestimmer storleken pa skon, for man kan inte borja skarva. Vidare berittar Sara att en slojdare
miste sjalv kunna bedoma vad materialet bist lampar sig {or, till exempel av kalvskinn som 4r
tunt sys inte stora skor. Elsa Aira, Karin Tuolja och Anna-Lisa Pirtsi Sandberg (1995) menade
att utformningen av pilsen eller kolten utgick frin skinnet pd renen och skornas form utgick
frdn renens ballingar. Samerna har, enligt Aira, Tuolja och Pirtsi Sandberg, anvint renskinn till
klider for att det varit latt tillgingligt och isolerar bra mot kyla.

Sara berittar att hennes mamma gav henne utritade monster, for att ha som en grund. Diremot
berittar hon att mamman sa: “Tank att det dir monstret ir bara ett hjilpmedel, istillet for
fingrarna...”. Diremot berittar slojdaren att hon anvinder fingermitten som stdd nir hon slojdar.
Nir hon till exempel syr en kolt si miter hon med fingerbredden mellanrummet mellan
okbitarna. Hon har bredden av fyra fingrar mellan okbitarna pd baksidan. Till kolten har hon
annars grundmonster. Diremot hade hennes mamma inget monster utan vek pa ett sirskilt sitt
och klippte ut bitarna efter de olika vikningarna. Enligt Elsa Aira, Karin Tuolja och Anna-Lisa
Pirtsi Sandberg (1995) anvindes tidigare inga monstermallar, utan tillskdrningen av kolten krivde
stor skicklighet av sommerskan. Finger- och famnmitt var de vanliga mdtten for att mita och

27Billingsko (Svonni, 1990).
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klippa tll ett plagg. Tygmingden till en kolt mittes iven med famnmidtt till exempel 1 2 famn
var tygmingden som vanligen krivdes for en kvinnokolt, enligt Aira, Tuolja och Pirtsi Sandberg.
Susanna Jannok Porsbo (1988) beskrev dven att tillskirningen av kolten utfordes med hjilp av
famn-, hand- och fingermatt. Sara papekar vidare att monstret bara ska vara ett hjalpmedel. Sara
menar att en slojdare maste sjalv kunna justera monstermallen, si att det anpassas efter sjilva
materialet och utifrin slojdarens egna 6nskemal. Sara sdger: ”... jag har ju inget monster for varje
pise jag gor...”. Hon menar att nir man syr mycket, si blir det littare att frigora sig frin
mallarna. Det ir inte monstren som bestimmer, utan istillet utformas delarna utifrin det onskade
resultatet. Diremot papekar hon att: ”... man ir ganska list indd, men det tar tid att frigora
sig...”. Det dr en ling process att kunna frigora sig frin monstren och skapa mer sjilvstindigt och
kreativt.

Nuvttahat®

Inga skir tillsammans med Anna ut delarna (se bild 3 s. 54) till ett par nuvtagar™ (SaL) med hjilp
av  finger- och handmitten. De Dberittar att de vanligen anvinder sig av
grundménster/grundmallar nir de skir ut delarna, vilket dven Sara siger att hon gor. Diremot
siger Sara att hennes mamma tidigare tog ut de olika delarna till nuvttahat (SaN) med hjilp av
finger- och handmitten, samt anvinde dem vid somnaden. Nir Inga och Anna skir ut delarna
samtalar de om hur delarna traditionellt togs ut och dven syddes. Deras diskussion under arbetet
med att skira ut delarna synliggdr bade nyttjandet av finger- och handmadtten vid utskirningen
och de visar aven hur mitten kan nyttjas vid skosomnaden. Dessutom funderar de tillsammans
over hur mindre barnskor kan skiras utifrin finger- och handmatt. De kommer tillsammans fram
till att dven en del av finger- och handmadtten dven kan nyttjas. Avseende gdrtal (Sal) kan en del
av mittet nyttjas, frin den utstrickta tummen till nigon av lederna pa pekfingret. De siger att det
viktigaste troligen ir att anvinda laingdmadttet konsekvent. Det vill siga om en del av gdrtal (SaL)
nyttjas, till exempel enbart frin tummen och till pekfingrets forsta led, s& mdste samma del nyttjas
konsekvent genom hela utskdrningen av delarna.

28( SaN).
29 Vintersko av renens billingar, billingsko (Spiik, 1994).
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Bild 277. VINTERSKO, BELLINGSKO,
OCH DFSS SKINNDFLAR

Bild 3. Nuvttahat (SaN) och  dess
monsterdelarna till en sko pd en fram- och
bakbilling (Elgstrom, 1922, s. 305).

Utformning av tiltkata och taltkataduk

Nils berattade om sitt sitt att sy kitadukar. De syddes i ett enda stycke 1 ndgot tunnare och lattare
vattenavvisande material. De traditionella kitadukarna bestir av tvd stycken. Han berittar att
mycket tid har tagits till att utforma kitaduken, s att bide formen passade kitastingerna och att
materialet utnyttjades effektivt utan si mycket restbitar. Nils berittar att fOrst sys tre tygstycken
samman till ett stort tygstycke. I mitten av en av lingsidorna ritas en cirkulirform med en
diameter pd ungefir 1,2 m, som sedan blir reahpen (SaN)*. Den cirkulira formen placeras mitt i
ena lingsidan och endast lite mer in cirkelns diameter in pd tygstycket. I mitten av cirkelformen
slogs en spik in, dir knots en trdd med en penna i dnden. Tridens lingd utgjorde kitadukens
hojd. Triaden drogs runt som en passare och gav en cirkelformad linje. Lings denna linje klipptes
kataduken och den klippta kanten utgjorde kitans nedsida. Reahpen (SalN) klipptes dven upp.

Nils har lagt mycket tid pa att utforma en tiltkitaduk 1 ett stycke, som var ldtt att sitta upp och
med sd fa sommar som mojligt. Det for att de sydda sémmarna ir dukens svaghet, det vill siga dir
kan vattnet licka in. Det var dven viktigt att f3 kitan att ligga slitt utan rynkor, att se fin ut. Han
berittar att den hir kitaduken passade de flesta kitastinger, men om man ville ha en mer
sluttande kata syddes en kilbit dit. Det for om kataduken skulle sittas pa kitastinger som var mer
sluttande, en stillning med mindre vinkel mellan mark och katastanger, da krivdes en extra kilbit
pa kitaduken. En kilformad bit syddes di fast pd kitadukens ena kortsida, det vill siga frin den
utklippta reahpen (SaN) ska och till kitans nedre kant.

30 R gkhilet i kitan (Svonni, 1990).
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Dessutom berittar Nils att reahpen (SalN) ser finast ut om den ar helt cirkelformad och symetrisk.
Det ledde till en annan utformning av kitastingerna, in den traditionella kitastillningen med
klykstinger. Aven Mikael berittar om en annorlunda utformning av katastinger. Ett sitt kan vara
att kitastingerna fistes upptill med en jirncirkel, enligt Mikael. Det innebir att till exempel fyra
stanger fistes pd en cirkelformad jarnring. Lingden pd stingerna mits med ett rep, si att varje
stang blir lika ling och fistes pd ritt hojd. De fyra stingerna kan gi ihop dir uppe, medan de
andra 16sa stangerna gors lite kortare. De stingerna kan ha nigon typ av fistanordning pi
jarncirkel, till exempel sittas fast in i ett u-format jarn. Det 4r viktigt att nigra av stingerna gir
ihop ddr uppe for att reahpen (SalN) ska kunna tickas 6ver med ett 16st tygstycke. Tygstycket ska
kunna flyttas allt efter vindriktningen 4ndras. Tygstycket forhindrar bide att vinden trycker ner
roken och ocksd att vatten kommer in nir det regnar.

Yngve Ryd (1999) intervjuade ildre samer 1 Jokkmokks kommun for att gora en
dokumentation av tiltkitan. I dokumentation berittade de ildre samerna bland annat om
tillverkningen av kitastinger, till bide klyk- och bagstingskita (se bild 4 nedan), samt om
kitaduken och uppsittning av kitan. Kitaduken var i vadmal och lirft. Kitaduken var i tvd
delar. Varje del bestod av tva stycken, dir den 6vre delen var av vadmal och den nedre delen
bestod av lirft. Den nedre delen, var frin nigra decimeter till en halvmeter bred. Dessutom
bestod kitaduken av en dorr, och ett tygskynke for riehpen® (Sal). Den 6vre vadmalsdelen
bestod dessutom upptill av ett sirskilt stycke, alim (SaL), som skriddarsyddes for att f3 bittre
passform. Det stycket kunde bestd av flera hopsydda bitar, som sedan syddes fast pd den stora
kitaduken. Det var lattare att fi till passtormen pa kitaduken om den hade alim (Sal), enligt
Ryd. ”Det dr viktigt att kdtan ir snygg, man brukar titta pd andras kitor. Det finns flera detaljer
som hjilper till att gora kitan rund och jimn i formen.” (Ryd, 1999, 5.33). Det var, vidare
enligt Ryd, viktigt att kitaduken lig fint och att kitastingerna var raka och fina. Det var, enligt
Ryd, dven viktigt att stingerna var litta nir man tidigare flyttade med rajd. Det berittar dven
Per. Per berittar vidare att nir en kitstillning ska sittas upp pa en plats, dir det finns en befintligt
drran (SaL)®?. S3 ar det littare att fi stillningen rakt 6ver drran (Sal) om en tyngd, till exempel
kokkedjan anvinds for att loda in mitten.

Bild 4. Schematisk framstillning av klyk- och bagstingskonstruktion i tiltkita. (Manker, 1944, s.
223).

31 Se reahpen (SaN).
32 Eldstad i kitan (Spiik,1994 ).
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Samiska former

Samtalspersonerna uttrycker att samisk form 4r runt. De menar att allt dr runt eller avrundat, till
exempel kosor, mjdlkstivor, kisor och kitan. Sara siger: ... alltid nir jag ser ndtt som inte har
kanter... som ir avrundat p3 nigot sitt... det tycker jag tilltalar mig eftersom det ir sillan jag gor
nagot kantigt... fyrkantigt kinns... kinns frimmande...”. Maret siger: ”... det runda cirkel
formen... kitan, drran (SaL), renhagar...”.

Renmirket bestdr av olika kombinationer av namngivna snitt (se tabell 5 nedan) som har olika
former. Renmirket lises frin vinstra orats spets, kantsnitten lises uppifran och ner (se bild 5 s.
57.

Mikael berittar att ett renmirke visar pd familjetillhorigheten. I Vegard Nergird (2005)
patalades att ett renmirke ir mer 4n ett renmirke. Det for att renmirket synliggor bade vilken
slikt renen tillhor, men dven ocksd vilken slikt eller familj personen tillhor. Mikael siger att ett
nytt renmirke till ett barn gors genom att nagot snitt laggs till eller tas bort frin ett redan
gillande familjemarke, till exempel moderns eller faderns renmirke. Vegard Nergird menade
att ndr ett barn fir sitt renmirke 4r det ofta si att mirkena eller snitten 1 6rat Sverfors frin en dldre
till en yngre. Vanligen gors en mindre forindring frin familjemirket, moderns eller faderns,
vilket bildar det nya mirket. Mikael berittar vidare att forr var det vanligt att flickorna fick ett
nytt mirke utifrin moderns familjemirke och pojkarna utifrdn faderns. Jens-Ivar Nergard
(2006) menade att en familjemedlems renmirke tar sin utgingspunkt i sliktens grundmirke. I
Vegard Nergird (2005) utryckte att: ” I var familie har vi et spesielt snitt pd hoyre 6re. Dette
snittet har alle bredrene mine.” (s. 63).

Tabell 5
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Tabell 5. Mirkessnitten (Samebyarnas Kansli, 2000, s. 186-187).
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Bild 5. Renmirkets lisordning (Samebyarnas
Kansli, 2000, s. 4).

Sammanfattning

Slojdarna beskriver att utritade monstermallar anvinds ofta i dag som grundmonster, som ett
hjalpmedel. Slojdaren maéste sjalv kunna justera monstermallen, si att det anpassas efter sjilva
materialet och utifrin slgjdarens egna 6nskemdl. Det 4r dock en ling process att kunna frigéra
sig frin monstren och skapa mer sjilvstindigt och kreativt. Diremot nyttjades tidigare famn-,
hand- och fingermitt. De traditionella kitadukarna bestir av tvd stycken. En samtalsperson
berittar om kétadukar, som sys 1 ett enda stycke i nigot tunnare och littare vattenavvisande
material. For att f3 reahpen (SalN) mer cirkelformad och symetrisk, kan katastingerna utformas
annorlunda, till exempel 4n den traditionella kitastillningen med klykstinger. Det ir dven
viktigt att kitaduken ligger fint och att kitastingerna ir raka och fina. Renmirket bestdr av
olika kombinationer av namngivna snitt. Ett renmirke visar pd familjetillhdrigheten och ett nytt
renmirke till ett barn gors genom att nigot snitt liggs till eller tas bort frin ett redan gillande
familjemirke.

Playing

Rolf Kjellstrom (2000) menade att: ” Som for minga andra barn var samernas lekar en avspegling
av de vuxnas liv. I renskotarbarnens lekar var det dirfor mycket vanligt att renen var
medelpunkten. ” (s. 239). Vilket dven framkommer av Marets och Olofs berittelser, di de
berittar att de som barn lekte ren och kastade lasso. Maret siger att: ”... alla samiska barn har lekt
med renhorn... och kastade lasso”. I leken var en del barn minniskor, medan de andra var renar.
Renarna kastades fast med lasso och kalvar mirktes.

En annan renlek som berittas av Maret var tillverkningen och leken med sma renfigurer. Barnen
tiljde renarna med kniv av till exempel tribitar eller kvistar. De konstruerade hon- och
hanrenarna olika. Kalvarna var mindre an de fullvuxna renarna, men iven hon- och hankalvarna
sarskiljdes p3 liknande sitt som de fullvuxna hon- och hanrenarna. Vidare tiljdes olika mirken in
pé renarna, for att varje barn skulle kunna skilja sina renar frin de andra barnens renar. De kunde
kanske tilja in olika snitt eller kanske till och med familjens bomirke pa renarna. Dessutom
tillverkades andra djur sisom till exempel hundar och getter. For att sirskilja de olika djuren, till
exempel hundar och getter, si tillverkades de av olika material eller s3 kanske en del barkades och
andra inte. For att kunna leka med renarna sa att leken efterliknade det riktiga livet tillverkades
renhagar med olika kontor utav ris. Barnen lekte att de samlade ihop renarna till skiljningar och
kalvmiarkningar, eller flyttade med dem eller liknande. Maret menar att flickorna och pojkarna
lekte pa lika villkor, men menar att klart var ju pojkarna snabbare att tillverka renar, si de hade

naturligtvis fler. Daremot siger hon vidare: ... aldrig att pojkarna sa 4t oss inte flyttar ni (som 4r
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giejer)... vi flyttade tillsammans. .. sd jag tror det har varit ganska jamstillt 1 renskotseln... ”. Rolf
Kjellstrom (2000) uttryckte dven att samebarnens lekar var ovanligt lite konsbundna, men det
fanns dven mer konsbundna lekar till exempel lek med dockor. Leksaker tillverkades, enligt
Kjellstrom av barnen eller deras nirmaste, av material frin naturen. Olof berittar dven att han
som barn tillverkade till exempel bitar som han lekte med i vattnet.

Maret berittar att hon som barn lekte affir, dir olika saker i naturen forestillde de olika
matvarorna och olika 16v forestillde pengarna. Hon berittar: ... vi var ju i den svenska virlden
ocksa... sd vi lekte affir och dd samlade vi vixter och stenar...”. Det som fanns 1 affiren var: ”
kaffe och allt maojligt, ja allt som finns i svenska virlden...”. Nigot barn silde, medan de andra
handlade. Vid dessa lekar riknades pengarna.

Vidare berittar Olof att de lekte dven med stenar, kastade stenar och rullade stenar utfor fjallsidor.
Barnen klittrade och klingde 1 triden och pa stenarna. De hade dragkamper med pinnar, for att
se vem som var starkast. P4 vintern dkte de skidor och hoppade 1 backar. P4 skolan berittar Olof
om lekar sdsom kurragémma och burk, eller tivlingar 1 att kasta kula. De kastade pd minga olika
satt, med vinster hand, med hoger hand. Han berittar om minst 10-12 olika sitt att kasta pa.
Den som kastade lingst vann. Rolf Kjellstrom (2000) patalade att samebarnen liksom manga
andra barn lekte olika tavlingslekar till exempel kapplopning, kasta sten, kittra och hinga 1 trad.

Rolf Kjellstrom (2000) menade att flera av lekarna inte var annat in en efterhirmning av de
ildres sysslor och en mingd av de vardagliga sysslorna utfordes tillsammans med de vuxna.
Kjellstrom framholl att flera lekar var en trining for vuxenlivet och barnen fick ta ansvar for olika
arbeten inom till exempel renskotseln. Flera av renskotarna berittar ocksd att de utforde olika
sysslor. De gjorde allt forildrarna gjorde sisom att rensa fisk, att hjilpa till och slakta ren. Deras
arbetsuppgifter blev mer och mer avancerade allteftersom. Per siger att som pojke hade man ju
ibland inte tid att arbeta f6r man var ju barn och ville leka, men man skulle lira sig och man var
dirfor tvungen att hjilpa till.

Sammanfattning

En lek for renskotarbarnen var tillverkningen av och leken med smai figurer som forestillde renar.
Figurerna tiljdes av barnen ut av till exempel tribitar eller kvistar, dir renarna utformades olika
utefter kon och dlder. Dessutom mirkte barnen sina egna renar med olika markeringar till
exempel med familjens bomirke. Leken med renarna efterliknade det riktiga renskotarlivet.
Barnen riknade dirfor aldrig det egna antalet renar, men diremot riknades det egna antalet
kalvar eller tamhirkar. En annan lek speglade det svenska sambhillet, dd de lekte affir och riknade
pengar.

Explaining

Explaining 4r ett sitt att beskriva och forklara fenomen (Bishop, 1988), vilket kan ses ur ett
urfolksperspektiv. Renskotarna och slojdarna uttrycker en respekt for naturen, samt for renen.
De anpassar sig till naturen och naturens skiftningar genom drstiderna, samt forhaller sig till
ljuset och solen, samt vidrets skiftningar. Per siger tidigare anpassade man sig bara efter ljuset,
vidret och naturen. Maret siger: ”... d levde man om man tinker... efter naturen, ljuset och
vidret...”. Johan beskriver: ”... om du ska 6ver en sjo till exempel... och det bliser ganska hart,
s4 ska man vara beredd nir solen passerar vindriktningen ... da ligger sig vinden ett kort stund, si
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att du kan hinna &ver...”. Eller som Maret berittar: ... innan solen gir upp och nir solen gir
ner, di slutar det blasa...”. De biada beskriver hur de ser monster i naturens skiftningar.

Samtliga inom renskdtseln siger att deras liv styrs av renen och renskotseln. Renskotaren planerar
for renhjordens betesmarker. Per berittar: ”... var man ska ha renar i vintern... det ir ju det som
ir liksom flaskhalsen... varvintern ocksi...”. Sara, en slojdare siger: ”... slojden dr mitt liv, mitt
liv dr slojden...”. Sara siger vidare att: ... jag 4r mycket bunden av arstiderna, beroende pi
materialet jag jobbar med...”. Hon planerar sitt arbete genom att till exempel borja barka nista
irs skinnen pa varen. Arstiden styr bide renskétaren och sléjdarens géromal.

>Renlycka”

Nils Oskal (1999) diskuterade begreppet “renlycka” hos de renskétande samerna. Din renlycka
beror dels pd hur du 4r som person och ocksd pd hur du behandlar dina renar. Renlyckan ir
personlig och bestdr frin vaggan till graven, men kan forindras under livets ging. Den kan
bade forbittras eller ocksd forsimras. Du kan personligen paverka din renlycka genom ditt
agerande och ditt beteende, eller genom dina ord eller tankar. Begreppet renlycka avser inte
direkt renhjordens storlek, utan god renlycka innebir att renarna maste overleva 6ver tid. Du
ska vara human, irlig, rittvis och hedersam, men virdena i sig leder inte automatiske till
renlycka. Diremot kan inte renlyckan forbittras om det du gor har som mal att erhalla god
renlycka.

Katarina berittar att du aldrig fir peka ut en ren, som du tycker har fina billingar och tinka att
hur fina skor de skulle bli av dem. Nils Oskal (1999) patalade dven att du inte ska peka ut
renarna sisom framtida mat eller klider. Det for att du inte ska behandla din renhjord sdsom
medel, utan den har ett eget virde som renhjord. Mikael beskriver hur viktigt det r att inte
driva renhjorden for hirt di den ir trott, till exempel vid varflytten frin vinterbeteslandet i
skogen till fjallen. Oskal patalade dven att renskotaren inte ska driva sina renar for hirt, utan
vara observant och tilmodig sirskilt nir de 4r trotta.

Efter sommarens kalvmirkningar si berittar Johan och Kristina att de fastsydda Gronsnitten ska
sparas pd nigon undanskymd plats till exempel i en forrddsbod. Men de siger dven att de har sett
att en del idag hinger dessa fullt synliga i hemmen sisom prydnad. Johan och Kristina siger att
man inte ska skylta med Oronsnitten frin kalvmirkningen. Kristina siager: ”... vi skyltade inte
med dem (Gronsnitten)... darfor blir jag som forskrickt nir jag kommer hem till folk nu nir man
har dem hingande pid viggarna...”. Samtliga renskotare papekar att man aldrig talar om hur
mycket ren man har. Dessutom berittar Maret att nir hon som barn lekte med smi tiljda
renfigurer si riknade de aldrig hur minga renar de hade, men diremot kunde de rikna hur
minga kalvar som de mirkte eller hur manga tamhirkar de hade. Nils Oskal (1999) menade att
du alltid ska vorda din renhjord och aldrig ringakta eller nedvirdera den. Att siga att du har {or
fi renar skulle vara att forringa den, att siga att du har for manga skulle vara att utmana din
renlycka, enligt Oskal. Du ska inte heller forsoka bestimma ditt exakta antal renar, enligt
Oskal. Bestimmandet av det exakta antalet renar 1 renhjorden kan forstéra renlyckan och leda
till dilig renlycka. Enligt Oskal (1999):

I know approximately how many reindeer I have and sooner or later I will know
how many survive. You shouldn’t challenge your reindeer luck with accounting.

(.177)
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Renskotaren vet det ungefirliga antalet renar 1 hjorden bestir av, men tiden utvisar hur minga
som overlever. Det 4r alltsd att utmana renlyckan, enligt Oskal, att forsoka bestimma det exakta
antalet renar i hjorden. Diremot menade Oskal vidare att det inte betyder att du som
renskotaren ska vara sd arrogant sd att du inte kinner igen dina egna renar och uppticker om
det saknas renar i hjorden. Katarina berittar att forr i tiden di de mjolkade, si kinde de igen
varje enskild ren och visste pd en ging om ndgon eller nigra saknade. Renskotarna som jag
samtalade med beskriver just vikten av att de speciella renarna (se figur 2 s. 39). Saknades nigon
ren sd begav de sig genast ut for att soka efter den renen eller de renarna. En fin renhjord,
enligt Oskal, bestdr av renar i olika dldrar och av innehaller speciella renar med olika firger,
med kontraster av svart och vitt 1 olika monster. De speciella renarna i sig sjilv ir inte vackra
och de for inte med sig renlycka, men de ir anvindbara i minga situationer, enligt Oskal. Alla i
en siida” (SaN) kommer ihdg de speciella renarna och uppticker genast om de saknas, varvid
de kan genast bege sig ut for att leta efter dem. Det beskrivs dven mycket utforligt till mig av
flera av renskotarna.

Diremot, enligt Nils Oskal (1999), om du upplever en katastrof till exempel ett nddir, som
reducerar din hjord avsevirt. D4 menade Oskal att hjorden spreds ut, vilket da var ditt 6de och
lig utanfor din makt att paverka eller forhindra det. Mikael siger bland annat att: ”Varfdr oroa
dig for nigot som du inte kan piverka...”. Lars-Ante Kuhmunen (2005) jojkar i albumet
Birrasis (SaN) jojken Biekka oapmi (SaN) som betyder vindens egendom. Kuhmunen (2005)
beskrev sin jojk enligt foljande:

People who have reindeer know that you can’t keep the herd forever. We say that
you shouldn’t brag about a fortune that belongs to the wind. Reindeer are called “the
fortune of the wind”. Wolverines, lynxes, hawks, bears and wolves can decimate the
herd. Reindeer can starve to death in the winter if their grazing areas freeze solid. I
Jjojk my own reindeer, my own marked animals. With my jojk I express my hope that
the reindeer will survive the winter.

Kuhmunens jojk handlar om att renhjordens flyktighet, att den inte ir for alltid. Renarna 4r en
lycka och rikedom som kan blisa bort. Mikael berittar att han har hort att nigon dldre beritta at
honom att det var viktigt att sy fast snitten pa en sentrdd, for att inte de mirkta renkalvarna ska
spridas med vinden. Dessutom handlar Kuhmunens jojk om renhjordens hot frin rovdjur och
daligt bete. Han jojkar sin renhjord och uttrycker en 6nskan om att den 6verlever vintern och
klarar av att undkomma frin rovdjuren. Oskal pipekade att trots renskotarens maktloshet infor
olika katastrofer ska inte renskotarna torhalla sig passiva. Flera av renskotarna uttrycker dven att
de val de gor piverkar renhjorden, ett daligt val angdende val av vinterbetesland, eller
tidpunkten att flytta renarna, kan inverka renarnas mdjligheter till 6verlevnad. Till exempel
Mikael sdger att varje val en renskotare gor ska noggrant dvervigas.

Vidare enligt Nils Oskal (1999), vet de renskétande samerna att deras renlycka dven beror pa
hur bra de kommer 6verens med andra minniskor. Mikael berittar att du inte kan lyckas om
du inte 4r vin med de minniskor som ir dir renarna ir. Vidar enligt Oskal, att vara irlig och
hedersam innebir dels hur du kommer 6verens med andra minniskor men ocksd hur du
kommer 6verens med platser, betesmarker, flyttrutter, kalvplatser eller andra platser dir renarna
vistas. De platserna har skyddande andar som du mdste komma 6verens med enligt Oskal. Ett
passande sitt ir att be platsen om lov att vistas dir. Mikael berittar att nir du kommer till en
plats dir du till exempel tinker gora upp en eld, di ska du forst komma ihdg att be om lov att
f3 gora upp eld och sen tacka for det nir du far. Bide renhjorden och de renskétande samerna
har starka band till naturen och betesmarkerna. Forfider, minnen, berittelser och samtal skulle

33 Flyttlag (Svonni, 1990).
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vara innehillslésa utan anknytningar till de speciella platserna, enligt Oskal. Lars-Ante
Kuhmunen (2005) jojkar dven Arbeeatnamat (SaN), som ordagrant betyder arvelandet. Han
beskrev jojken enligt foljande: ”"We listened to stories about the people who came before us,
who led the same kind of lives as we were leading”. Han patalade att han genom berittelser far
ta del av de tidigare generationernas liv, vilka levde samma typ av liv som han lever. Enligt
Oskal, nir du kommer till en plats ska du ocksd 6nska att renhjorden lever vil dir och nir du
far ska du tacka betesmarken for att den tog bra hand om hjorden. Att be om lov och att 6nska
visar pd humanitet och det kan forbittra renlyckan. Du ska inte forsoka dominera och
kontrollera varlden, eller erovra den. Istillet ska du forsoka forstd och komma overens med
den.

Johan berittar att bara anvinder Gronsnitten for att rikna och sammanstilla antalet mirkta kalvar.
Direfter bir han dem ut i skogen till en sarskild plats dit han dven for allt frin renen till exempel
benen. Vidare siger han att de i familjen alltid bir ut sina renben och allt frin renen till en
sarskild plats 1 skogen. De tycker att de hidar renen om de slinger 1 soptunnan. De skulle aldrig
heller brinna renskinnen eller renhdr, utan tar 4ven ut med dem i skogen. De berittar att de har
fitt det inprintat 1 sig frin och med de var barn. De tror att det kommer frin tiden di samerna
offrade. Johan siger att: ”Jo, nog tror jag ocksd det dr offer man tackade gudarna.”. Enligt Nils
Oskal (1999) fir barnen lira sig att onska nir de for ut ben och matrester. De ska Onska sig
minga renar. De fir dven lira sig att nyttja hela den slaktade renen, for att det kan ge god
renlycka.

Sammanfattning

Explaining ir ett sitt att beskriva och forklara fenomen som ir del av ett urfolksperspektiv.
Renskotarna och slojdarna uttrycker respekt for naturen. Renskotarna siger att deras liv styrs av
renen. De anpassar sig till naturen och naturens skiftningar genom arstiderna, samt renskotarna
torhaller sig till ljuset och solen, samt vidrets skiftningar. De beskriver hur de forsokt se monster
i naturens skiftningar avseende nir det slutar blisa pa sjon. Arstiden styr bide renskétaren och
slojdarens géromal.

Renlycka beror dels pd hur du ir som person och ocksd del pd hur du behandlar dina renar.
Den kan pdverkas genom ditt agerande och beteende, eller genom dina ord eller tankar. Du
inte ska behandla din renhjord sdsom medel, utan den har ett eget virde som renhjord. Eller
driva renhjorden for hart di den ir trott till exempel vid virflytten frin vinterbeteslandet i
skogen till fjillen. Renskotarna papekar att man aldrig talar om hur mycket ren man har, nigra
betonar dven att man inte ska skylta med Sronsnitten frin kalvmirkningen. Nils Oskal menade
dessutom att du ska inte forsoka bestimma ditt exakta antal renar. Renskotarna beskriver just
vikten av att de speciella renarna, for att alla i en siida (SaN) kommer ihig de speciella renarna
och uppticker genast om de saknas. Renarna beskrivs som en lycka och rikedom som ir i
vinden. Att vara irlig och hedersam innebir dels hur du kommer 6verens med andra
minniskor men ocksi hur du kommer 6verens med platser, betesmarker, flyttrutter, kalvplatser
eller andra platser dir renarna vistas. Ett passande sitt ar att be platsen om lov att vistas dir och
tacka efterit. Forfader, minnen, berittelser och samtal skulle vara innehillslosa utan
anknytningar till de speciella platserna. Vidare ska du inte forséka dominera och kontrollera
varlden, utan du ska forsoka forstd och komma overens med den.
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Kunskap och lidrande

Renskotarna menar att de kunskaper som ir viktiga sdsom renskotare kan vara kunskapen 1 att
orientera sig fram 1 naturen eller kunskapen om renmirken. Det ir viktigt att lira sig att hitta ute
1 naturen, sd att man hittar fram nir man ir ensam ute i naturen. Renmirken ir viktiga och Per
siger: ... fOrst ar det ju mirket, renmirket, kan man inte renmirken di ska man nog inte hilla
pd med renskotsel... kasta (lasso)”. Slojdarna menar att kreativt skapa utifrin traditioner ir viktiga
kunskaper for en slojdare.

Flera av renskotarna pipekade dock att dagens renskotsel har forindrade villkor och
forutsittningar jaimfort med di de var unga. Det har bland annat tillkommit moderna hjilpmedel,
vilken har forindrat renskotselarbetet bade positivt och negativt, enligt renskotarna. Dessutom
paverkan till exempel genom vattenkraft och skogsindustri, som fOrsvdrar arbetet och lett till att
de gamla kunskaperna frin de tidigare generationernas renskotsel inte alltid 4r gillande i dag.

Vara delaktig

Maret berittar att: ”... barn 4r smd minniskor...”, som ska ges uppmuntran och mgjligheter att
vara delaktiga sd att de kan ldra sig olika saker. Bde slojdarna och renskotarna har litit deras barn
vara delaktiga i bide slojdandet och renskotseln. Sara berittar att barn kan borja slojda redan som
smi om de fir tillgdng till material och blir uppmuntrade. Renskotarna beskriver hur deras liv
styrs av renskotseln, dir hela familjen ocksd barnen ir delaktiga. Katarina sager att det var viktigt
att mirka speciella fina kalvar it barnen. Johan beskriver att han brukar beritta it sina barn nir
han sett deras speciella renar 1 skogen eller i ndgon hage. Maret berittar att det ar viktigt att
barnen ir ute i skogen. Hon berittar: ”... bara det att ita sjilv i1 skogen och plocka sjilv blabir
och lingon...”. Hon menar att barnen da lir sig att vara trygga 1 skogen.

Per berittar: ”Du dr ju med hela tiden som liten. Du ir ju med hela tiden och ser...”. Sara
berittar: ”... alltid behover inte barn gora det vuxna gor, utan det som 4r viktigt 4ar att de ser vad
vuxna gor...”. Hon berittar vidare om hur hon som barn sig hon sin mamma sléjda under tiden
hon lekte. Hon siger att: ... barn snappar till sig, dven fast de inte verkar vara med...”. Nir
barnen sedan ser vill de dven prova att gora, da ir det viktigt att de fir det. Maret berittar vidare
att det dr viktigt att barnen fir vara med och delta, nir de 4r med och gor blir de engagerade. Det
ir viktigt att de fir se vad de saker de gjort, att de fir uppmuntran och berdm. De ildre visade
barnen hur olika saker skulle goras. Per sager vidare att: ... de (dldre) visade ocksi, dom visade
hur du flidde ballingar och hur du tog 16s mirgben och senorna...”. Det bista sittet for att lira
sig dr, enligt bdde renskdtarna och slojdarna, att var med och sen fi gora nidgonting. Det ricker
inte bara att vara med och se, utan barnen madste fi prova gora for att kunna lira sig. Diremot
riacker det inte bara att se en ging eller prova pa en ging, utan det tar tid. Bade slgjdare och
renskOtare menar att berdttandet dr viktigt. Sara siger om sin farfar att: "Han hade alltid tid att
beritta. Han berittade jittemycket och det var ju sd spannande nir han berittade. Han var en
riktig berittare...”. Per siger att: ”... man foljde ju med nir de foljde renarna och (man) hérde
de dldre prata ...”.

Renskotarna berittar om hur de lirde sig renmirkena. De berittar att de ildre skar ut dem 1
niver, for att de skulle kunna lira sig se snitten. Direfter fick de trina pa att skira ut mirkssnitten
1 niver, for att senare fi borja mirka pd riktigt. I dag ritas renmirkena pa papper, for att barnen
ska fi lira sig hur renmirket ser ut. De berittar vidare att de dldre fanns med som stod, nir de
som barn borjade mirka. Johan och Kristina siger att mamman 4r den som fir hjilpa barnen da
de borjar mirka. Per siger: ”... men mirken det ir ju si att de kommer eftersom... det 4r svirt...
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det bara hinger med nir man hiller pid med renarna, ir mycket med renarna och di var man
mycket mer med renarna, pa si sitt var det enklare...”. Flera av renskotarna tror att det ir lattare
att se renmirken nir man har borjat mirka. Johan kommer ihig nir han sjilv {or forsta gingen
sdg sitt renmirke pd en ren. Han berittar: “Ja kommer ihdg nir jag borjade se, kidnna igen
mirket. Men jag kommer inte ihdg hur gammal jag var. Och jag minns det s vil... jag till och
med kastade fast kalvar som var mirkta, for att se om det verkligen stimde, om jag hade ritt...”.

Per siger att alla ginger var det kanske inte si roligt att gora alla saker, men man var som barn

tvungen att arbeta. Sara funderar om: ”... om man blir pitvingad di kan det kanske bli
negativt...”. Kristina berittar vidare att: ”... vi hade alltid en roll... pappa och mamma gav alltid
oss nigot jobb, gjorde oss hemskt betydelsefulla...”. Per menar att: ”... det 4r ju fordldrarna som

ska ldra grunden forst ...”.

Bade renskotarna och slojdarna menar att det ar viktigt att stilla frigor. Sara berittar att en ldrare
gav henne 1 uppgift att: ”... far du hem och friga hur ni har haft det...”. Dirigenom stillde hon
fragor till de ildre i hennes nirhet och fick pa s sitt veta hur de gjorde. Hon berittar: ... jag
hade gitt miste om mycket (om jag inte hade fitt den uppgiften), dd hade jag aldrig fOrstitt.
Egentligen tror jag att di foddes det hir intresset att alltid friga...”. Per berittar dven att det ar
viktigt att friga till exempel om de olika platserna, deras namn och historia.

Bade renskotarna och slojdarna menar att det inte 4r s3 markvirdigt att gora misstag. Per siger att
di visade de ildre bara hur man skulle gora. Sara siger: ” Misstagen lir, man (lir) sig mycket
mera dn om man gor ritt hela tiden. Det gor ingenting om man syr fel, for man minns bittre om
man miste spritta och gora om. Hade jag inte sytt fel dir eller hade jag alltid sytt ritt, si hade jag
inte vetat vad som ar ritt och fel...”. Diremot betonar Per att det alltid var viktigt att forsdka
gora uppgifterna ordentligt, inget slarvjobb. Han siger: ”Stycka ren var ju viktigt... det skulle
liksom se bra ut...”. Diremot siger bide Per och Sara att det tar tid nir barn ska lira sig gora
saker, till exempel att ldra sig slakta eller sy. Sara berittar vidare att ibland ville hennes mamma
hjilpa henne, och jag fOrstir henne siger hon. For ibland ir det enklare att gor det sjilv, 4n att
beritta it ndgon annan som inte vet hur de ska gora. Hon siger: “Jag ville inte att hon skulle
hjilpa mig sd mycket, jag ville prova pa sjilv. Det idr klart att det dr enkelt att siga: - Kom hit, jag
klipper... du haller pi s linge. Men jag var sa dir: - Nej, du fir inte, nu mdste du beritta hur jag
ska gora.”.

Johan och Kristina siger: ... vi ska forsoka ge si mycket vi kan, si om de (barnen) behover det
eller vill leva det livet, sa ska de ha de (kunskaperna). Sen fir de vilja sjilva, men de ska ha den
mojligheten...”. Vidare: ”... men de behover ju inte ens leva det livet. Det dr ju 4ndd en
kunskap som du kan ha precis var som helst... ”. De anser det 4r viktigt att forsoka formedla de
kunskaper de sjilva har fitt drva frin sina foraldrar, for att barnen som vuxna inte ska uppleva att
de saknar de kunskaperna. De har dirfor medvetet sett till att barnen lart sig bland annat att
orientera sig fram ute i naturen. De berittar att de hade tidigare halsband med nummer pi
vajorna, men siger att: ~... nir vira barn blev i den ildern att de skulle borja mirka da tog vi
bort dem (halsbanden)”. Det for att barnet inte skulle titta pd halsbanden, utan tvingas att se pa
renmirket. Daremot kan de trots allt kidnna att de inte alltid lyckats gora tillrickligt. De talar
samiska med sina barn, men kan 4nd3 kinna att de inte lirt dem alla samiska ord som de sjilva
fick lira sig. Johan beskriver hur han ibland kan fundera: ”... vad 4r nu det ordet pé samiska...”,
och uppticker dd att det ordet inte varit 1 bruk pad linge. Han frigar sig di varfor jag anvinder
inte det ordet som 1 sig beskriver den sirskilda foreteelsen exakt, istillet for att anvinda flera ord
for att beskriva samma foreteelse.
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Bide renskotarna och slojdarna papekar att alla minniskor ir olika, en del ir till exempel duktiga
pd att hitta ute i naturen och andra inte. Johan siger att han alltid har haft litt att hitta ute i
naturen, men han konstaterar bara att han vil fitt den givan. Sara siger att hon var intresserad av
sl6jd sd hon frigade och dirigenom lirde sig mycket, men konstaterar att alla inte 4r intresserade
av samma saker. Maret siger: ”... det ir jitteviktigt att se alla barn, att alla barn blir sedda, att
man pratar med var och en av dem, dgnar dem tid...”.

Berittandet

Johan sager att 1 hans familj har de tagit fasta pd den samiska berittartraditionen och hellre berittat
en gang for mycket, 4n ging for lite. Asta Balto (1997:a) menade att genom berittelser lirde barn
pd ett indirekt sitt normer, virden goda och diliga modeller, samt den moral som de vuxna ville
overfora till nista generation. Berittelserna representerar vanligen ett kollektiv arv. Balto (1997:a)
uttryckte att: “Fortellermetoden er spesielt god ved at den gir opplevelse og etablerer gode
tellesskap.” (s.100). I gemenskapen skapas enligt Balto en god liromilj6. Vidare enligt Balto si
handlar minga av berittelser om minniskan och naturen. Berittelserna handlar om hur
minniskan bor forhalla sig till naturen och om hur minniskan 4r en del av helheten. Vegard
Nergird (2005) menade iven att berittelsen vanligen innehiller goda rid, moral, praktiska
anvisningar eller levnadsregler. Utifrin det innehar berittelsen dven en fostrande funktion.
Vegard Nergird (2005) pitalade att: ” Et eksempel pd dette er vire fortellinger om vesener og
sagnfigurer knyttet til steder.” (s.78). Berittelserna handlar vanligen om platser som ir farliga for
barn och genom berittelserna forsoker de vuxna halla barnen borta frin dessa farliga platser.

Jens-Ivar Nergard (2006) patalade att beréttelsen innehéller tva huvudelement. For det forsta
har den ett budskap och for det andra dr den uppbyggd av en bestimd kosmologi. Berittelsens
kosmologi ér dens outtalade eller underliggande budskap, vilket manga ganger kan vara det
allra viktigaste. Samisk beréttartradition har en kosmologi som préglas vikten av de néra
sociala relationerna och forhallandet till naturen. Enligt Jens-Ivar Nergard (2006):

Fortellingene herer til det fortrolige felleskap. De deles ikke med hvem som helst.
De har ofte et dramatisk element som blir mildnet og ufarliggjort av de naere og
fortrolige forhold mellom de som forteller og de som lytter. Det er den avslappede og
rolige atmosfere som preger fortellersituasjonen. De dramatiske element i
fortellingene bakas inn i en mild fortellerstemme som tilherer far eller mor,
besteforeldre eller andra nare slektinger. ” (s.79)

Jens-Ivar Nergird uttryckte att sma barn fir hora dessa berittelser, som gor intryck. Berittelserna
delger en bestimd virldsbild, som bér pa en invdvd andlig tradition. Beréttelserna bér pa ett
underliggande budskap att den insikt och erfarenhet som tidigare generationer besatt fortfarande
kan vara vigledande.

Johan berittar att: ... de sa ju forut, att man skulle bagddif? ...”. I den familjen har det varit
familjens ledord. Han berittar att: ”... jag brukar siga dt dem (barnen) att jag bryr mig inte om ni
tycker att jag tjatar och berittar gamla saker, for jag sa att jag vet av egen erfarenhet att ju dldre
man blir, desto mer borjar man virdesitta allt det man som barn har hort...”. Johan siger vidare

34 Enligt Mikael Svonni (1990) ir ordet pd nordsamiska bagadit (SaN), som Svonni Gversatte med beskriva och instruera.
Enligt Brita Kiven, Johan Jernsletten, Ingrid Nordal, John Henrik Eira och Aage Solbakk (1995) betyder orden pa
nordsamiska: tukta, straffa; uppfostra; instruera, forklara, samt ge rdd. Ordet har liknande betydelse pa lulesamiska, diremot
verkar tyngdpunkten liggas pd de mer beskrivande, instruerande och forklarande inneborderna.
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att han dven har forsokt anvinda den strategin for att ldra barnen att hitta ute i naturen. Han har
beskrivit och visat olika fjalltoppar och bickar, for att gora barnen medvetna om naturen. Vidare:

Jag har forsokt siga (till barnen) att man maste ligga mirke till (omgivningen) nir du
gir, sd att du dtminstone ser. Om du behover si kanske du kommer ihdg att den stenen
kanske jag sig, eller den dir stenen har jag sett forut, eller den dir grejen har jag sett
forut, sd att da ir jag dir. Om det ar dimma. Det dr di det giller att orientera sig.

Nir de varit ute och gitt frin kalvmirkningar eller liknande, s har han berittat och visat. Johan
brukar siga: ”... titta inte pd mina hilar nir ni gir, for di ldr ni er aldrig naturen. Utan hill upp
huvudet sd ser ni...”. Berittelser och beskrivningar om den omgivande naturen ges hela tiden fér
barnen, s att de ska lira kinna den.

Sammanfattning

Renskotarna menar att de kunskaper som ir viktigt att lira sig att hitta ute i naturen, sd att man
hittar fram nir man ir ensam ute i naturen. Slojdarna menar att kreativt skapa utifrdn traditioner
ar viktiga kunskaper for en slojdare. Barn ska ges uppmuntran och majligheter att vara delaktiga
sa att de kan ldra sig olika saker. En person berittar att: ”... barn ir smd minniskor...”, som ska
ges uppmuntran och mojligheter att vara delaktiga sd att de kan lira sig olika saker. Barn kan
borja slojda redan som smi om de fir tillging till material. Renskotarna siger att det var viktigt
att mirka speciella fina kalvar at barnen och beritta 4t dem nir deras speciella renar syns. En
annan sager att det dr viktigt att de fir lira sig att vara trygga i skogen. Barnen ska vara med, de
ska se vad de vuxna gor och de ska fi prova att gora. De ildre visar barnen hur olika saker skulle
goras. Det ricker inte bara att se en ging eller prova pd en ging, utan det tar tid. Bade slojdare
och renskotare menar att berittandet dr viktigt. En renskotare berittar: ”... vi hade alltid en roll
i... pappa och mamma gav alltid oss nigot jobb, gjorde oss hemskt betydelsefulla...”. Bade
renskotarna och slojdarna menar att det dr viktigt att stilla frigor. Bade renskotarna och slojdarna
menar att det inte ir sd mirkvirdigt att gora misstag. Det var diremot det viktigt att forsoka gora
uppgifterna ordentligt. Bide renskétarna och slojdarna pipekar att alla minniskor ar olika. Till
exempel en renskotare siger att jag har haft det litt att hitta, men jag har vil fitt den givan. En av
renskOtarna menar att det 4r viktigt att ta vara pd den samiska berittartraditionen, samt att
bagadit (SaL).

65



66



Kapitel 7 - Diskussion

Resultatet frin samtalen med samiska slojdare och renskotare, samt litteraturstudien diskuteras i
kapitlet. Diskussionsavsnittet inleds med en metoddiskussion, dir dven studiens validitet och
generaliserbarhet diskuteras. Direfter foljer resultatdiskussionen indelat under de sju kategorierna:
counting, locating, measuring, designing, playing, explaining, samt kategorin kunskap och lirande.
Avslutningsvis foljer avslutande reflektioner och forslag till fortsatt forskning presenteras.

Metoddiskussion

Forskningsmetoden utgick frin en narrativ ansats och nyttjandet av kvalitativ innehallsanalys for
analys av det empiriska datamaterialet. Materialet insamlades genom kvalitativa intervjuer eller
samtal®, samt litteraturstudie. Personerna berittade om sitt liv utifrn ett irligt perspektiv eller
utifrin samtalsguiden. Samtalen utifrin den Oppna frigan var ett indirekt sitt att nirma sig
forskningsomridet, vilket kan vara en mycket krivande strategi for bdde samtalspersonerna och
forskaren. Val av strategi for samtalen antingen utifrdn den Sppna frigestillningen eller ocksi
samtalsguiden berodde pd dels samtalspersonen och ocksd samtalssituationen. Samtal som
bandas blir pd sitt och vis bestiende for framtiden, varvid en person maiste kinna sig helt
bekvim infor det faktumet. Ett samtal med fokus pd en livsberittelse kan utifrin det kinnas
mer uteldmnande for en person, 4n samtal utifrin mer riktade frigestillningar kring vissa valda
imnesomraden. Vidare upplevde jag sjilv en viss ridsla for att den mer 6ppna frigestillningens
formiga att besvara mina forskningsfrigor. Vilket medforde att jag valde i de situationer dir jag
visste att samtalspersonen besatt kunskap inom ett sirskilt intresseomride, att utgd frin de mer
riktade frigestillningarna inriktat emot samtalspersonens sirskilda kunskapsomride. Jag anser
att kombinationen av kvalitativ intervju och litteraturstudie, som foljde efter samtalstranskribering
och analys, mojliggjorde erhdllandet av fordjupad kunskap. Den tidigare forskningen och
litteraturen gav mig bittre mojligheter att forsoka forstd samtalspersonernas berittelser. Vid
litteraturstudien eftersoktes foreteelser som framkom vid samtalen, foreteelser som kunde kopplas
till de sju kategorierna. Mitt val att samtala med bide renskdtare och slojdare gav mig ett
mycket omfattande material. I dag utifrin den vetskapen hade jag hellre valt att fokusera pa att
genomfora samtal enbart med renskotare, eftersom renskotseln trots allt dandd kom att std i
fokus.

Samtalen skedde antingen enskilt med en samtalsperson eller med samtalspersonen och andra
personer. Samtalen bandades med bandspelare, ett samtal bandades med liten videobandspelare
utan stativ, samt vid tre av samtalen forde jag minnesanteckningar. Vid samtalet som bandades
med videokamera deltog samtalspersonen som ir slojdare, samt ytterligare en slojdintresserad
person. Samtalet var mycket informationsrikt, trots att jag gjorde en videoupptagning vilket
medforde att jag befann mig dold bakom kameran. Anledningen till det beror troligtvis pa att
ytterligare en person deltog i samtalet. De samtal som spelades in med bandspelare var dven
mycket informationsrika samtal. Jag anser att dirfor att bandupptagning var en limplig metod 1
min studie, fOor att sikerstdlla att samtalspersonernas berittelser uppfattas korrekt. Vid till
exempel ett av samtalen uppmirksammade jag vid nedtecknandet av det inspelade samtalet en
sarskild aspekt som jag inte uppfattade direkt vid samtalet. Ibland upplevde jag dock att

35 Begreppen kvalitativ intervju eller samtal nyttjades hir synonymt. Diremot vore det majligt att nyttja benimningen kvalitativ
intervju i de fall samtalsguiden var utgingspunkten. Vidare att nyttja benimningen samtal i de fall di personernas egen
berittelse, utifrin den mer &ppna frigan, stod i fokus. Diremot utifrin att jag valde att inte i redovisningen av det empiriska
materialet tydliggora utifrdn vilken infallsvinkel samtalen fordes, har jag valt att inte gora nigon distinktion dem emellan.
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bandspelaren kan uppfattas som lite begrinsande. Vid ett tillfille kinde jag att bandspelaren
upplevdes som besvirande for samtalspersonen. Det for att personen bad mig att sli av
bandspelaren si fort tillfille gavs. Utifran den erfarenheten valde jag istillet att endast fora
anteckningar vid tre av samtalen. Det for att jag vid dessa tillfillen var riadd for att
bandupptagningen eventuellt skulle upplevas som en himmande faktor for samtalspersonerna.

Min avsikt var att samtalsformen i hog grad skulle efterliknas det informella samtalet
tillsammans med vinner eller sliktingar. Varvid min intention var att forsoka skapa en atmosfir
som var mer informell, dir vi tillsammans samtalar om samtalspersonernas liv och de presenterade
aspekterna. I det fallet ddr videoupptagning skedde ville jag att samtalspersonen som var slojdare,
iven skulle ha en yngre slojdare att samtala med. Det visade sig vara mycket informationsrikt och
kreativt samtal. Vid ett tillfille vid ett samtal med en Zldre renskotare upplevde jag att jag, sisom
yngre kvinna och icke renskotare, inte lyckades skapa en tillrickligt gemensam bas for samtalet.
Utifrin den kinslan tog jag vid ett annat likartat tillfille di sillskap av min man, som ir
renskotare, vilket kan ha paverkat att det var ett givande samtal. Vidare si har samtal skett
tillsammans med samtalspersonen och delar av samtalspersonens familj och vinner, vilket skapade
en mycket god grund for informationsrika samtal.

Samtalen pagick 1 stort sett under hela 2006, vilket jag ser som en stor fordel. Det eftersom att
min kunskap om idmnesomridet vixte under ret. Det skedde bide genom de genomforda
samtalen och ocksi genom min forskarutbildning. Det medfoérde att mina frigestillningar till
viss del forindrades eller 1 alla fall fick annorlunda fokus. Mitt innanfSrperspektiv gav mig
dessutom mojligheter till ytterligare fordjupade kunskaper. Det genom att olika personer kom
till mig med kommentarer och frigestillningar till mitt forskningsomrade. Vid ett tillfille kom
till exempel en person fram till mig och sa: ”Jag har tinkt pd dig...”, och berittade it mig om
nigot som den personen tyckte kunde ses som matematisk kunnande inom den samiska
kulturen. Jag anser att alla de faktorerna utvecklade mitt arbete. Vidare det faktum att jag
piborjade dataanalysen redan under den pigiende datainsamling, medforde det att jag kunde
genomfora forindringar si att studien pd bista sitt skulle forsoka belysa forskningsproblemet.
De genomfdrda forindringarna avsig bland annat samtalsstrukturen, dir ibland flera andra
personer in samtalspersoner deltog, samtalsstrategin rérande val av Sppen frigestillning eller
samtal utifrin samtalsguide och val av sirskilt fokus utifrdn guiden, samt upptagning av samtalen
med anteckningar istillet for med bandspelare.

Ett urfolksperspektiv kriver fornyat synsitt avseende vetenskap, forskning och utbildning.
Utifrin mitt val att utgd frin ett urfolksperspektiv ville jag sitta den personliga berittelsen 1
fokus, varvid min malsittning var att utgd frin en narrativ ansats. Det var dock inte mojligt att 1
den hir studien 1 sd hog grad sitta det narrativa i fokus, varfor jag valde att del anvinda mig av
samtalsguide och ocksa av en kvalitativ innehallsanalys vid analysen av det empiriska materialet.
Didremot har jag som avsikt att 1 ett nista steg 1 min forskarutbildning helt forsoka utgd utifrin
en narrativ metodologi. Det kan eventuellt ske genom att forsdka gi tillbaka till
samtalspersonernas berittelser, for att di forsoka lita den personliga berittelsen helt std i fokus.
Vidare att fora flera uppfoljande samtal med samtalspersoner utifrin deras egna personliga
berittelser.

Validitet och generaliserbarhet

Verifiering tillhor hela undersékningsprocessen (Kvale, 1997), vilket jag genom hela studien
stindigt forsokt forhilla mig till. Det genom att bland annat tydligt forsoka beskriva mitt
perspektiv och genom de tidigare presenterade forskningsetiska overvigandena. Vidare bor
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forskaren anligga en skeptisk syn pd sin analys, dir den endast representerar ett mojligt
perspektiv utifrin de lokala berittelserna. Min studie representerar dirfor en endast mojlig
infallsvinkel, utifrin samtalen mellan samtalspersonerna och mig. Vidare angiende validitetens
provning utifrin Steinar Kvales begrepp om forskaren hantverksskicklighet, har jag forsokt att
tydligt redogora for min forskningsmetod samt mitt perspektiv.

Min studie forsoker bringa nya forklaringar avseende sittet att betrakta de matematiska
kunskaperna och sirskilt det matematiska kunnandet inom den samiska kulturen utifrin samiska
slojdare och renskotare. Vilket enligt Jonathan Potter och Margaret Wetherell (1987) kan vara
ett sitt att faststilla en studies validitet. Studien presenterar nya infallsvinklar avseende
matematiskt kunnande och ett matematiskt tinkande. Det presenterade resultatet och studiens
slutsatser diskuteras och analyseras i relation till kinda tidigare kunskaper, vilket kan ses som ett
forsok att analysera studiens forklaringskraft. Generaliserbarheten 1 min studie ligger framst pa
planet att de presenterade resultatet forst och frimst kan nyttjas som utgingspunkt for andra
som Onskar synliggora matematiskt kunnande utifrin deras eget perspektiv pa samisk kultur.
Studien presenterar precis, enligt med Steinar Kvale (1997), specifika lokala, personliga och
samhilleliga former av sanning, dar tonvikten utgdr fran vardagsliv och de lokala berittelserna.
Vidare s innehiller studien troligen iven en del faktorer som kan ses som mer generella
avseende ett matematiskt tinkande inom den samiska kulturen, di sirskilt avseende
slojdhantverk och renskotsel.

Samtalsspriket foregick 1 huvudsak pd svenska, vilket kan ses som en férsvagande faktor i min
studie. Jag kan trots det delvis ha klarat av att minska risken for bristande validitet, eftersom att
samtalspersonerna hade mojligheter att uttryckte sig pi samiska. Jag anser dirfor att studien har
god validitet.

Resultatdiskussion

Counting

Vilka behov av att rikna kan genom tiderna ha funnits inom den samiska kulturen? Behoven av
att rakna eller av mer omfattande riknesystem uppstod enligt Alan Bishop (1991) och Helaine
Selin (2000), troligen i och med boskapsskotsel eller agrikultur. Om det stimmer kan det
innebira f6r den samiska kulturens del att det uppstod 1 och med den moderna renskotseln. Den
representerar enligt Jernsletten (1994) utvecklingen under de senaste femhundra dren. Formerna
for renskotseln har dock varierat 6ver tid och mellan olika omriden, vilket jag hir inte avser att
redogéra nirmare for. Trots att formerna renskotseln har varierat kan den inte direkt jamfOras
med boskapsskotseln, utifrin att renar anda gir fritt eller friare ute i landskapet. Det ger frigorna:
Finns det ett behov av att rikna renar, som 4r under mindre kontroll? Ar det nédvindigt att
exakt rikna ndgot som du inte vet sikert att du har lite lingre fram i tiden? Renskotarna
uttrycker inget direkt behov att rikna det exakta antalet renar de iger, vilket Gverensstimmer
med Nils Oskal (1999). Oskal menade dessutom att det kan vara direkt negativ for renlyckan att
exakt bestimma renantalet. Renskotarna uttryckte dven att riknandet av det exakta antalet renar
var utifrdn krav frin myndigheterna. Diremot anger renskotarna i min studie att de riknar antalet
mirkta kalvar under sommarens kalvmirkningar, dir antalet markta kalvar ses som en indikation
P4 hur vintern har varit. Utifrin det finns det dndi ett visst behov for att rikna inom renskétseln.
Renskotarnas berittelser, Oskal och Lars-Ante Kuhmunen (2005) ger bilden av att det kan finnas
ett dilemma 1 samband med riknandet av det exakta antalet renar. Det kan i alla fall ha funnits.
Diremot uttryckte renskotarna i studien idven fordelar med ett riknande, till exempel av
riknandet av mirkta kalvar. Sammanfattningsvis pdvisar aktiviteten pi ett riknande eller
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uppskattande av antal som kan ha som uppstitt utifrin renskotselns behov, utifrin de krav
myndigheten stillde eller kanske genom en vixelverkan dem emellan. Byteshandel ses dven
som en viktig faktor for behoven av riknande, enligt i bland annat Selin (2000). Samerna har
tidigt bedrivit handel och byteshandel, vilket dven kan ha medfort att det tidigt funnits behov av
mer omfattande raknesystem.

Renskotarna i min studie utryckte att de riknar och sammanstiller antalet mirkta kalvar
antingen genom att spara ett snitt av kalvens Ora, genom att gora markeringar pi
mdarkkommuorra (SaL) eller idag framfor allt genom att for anteckningar pd papper. Diremot
uttrycks av ndgra av renskotarna att det moderna sittet iven kombineras med att spara snitten
frin kalvens ora. Sittet att sammanstilla de mirkta Sronsnitten frin kalvmirkningen, uttrycks
av Ernst Manker (1975) sisom renskotarens bokforing. Utifrdn aspekten av riknande och
sammanstillande kan det ses som en passande benimning. En renskotare uttryckte dock att han
fatt det berittat att det var viktigt att gora det for att kalvarna ska bli kvar i hans dgo. Det kan
visa pd att det eventuellt dven innehdller en trosforestillning. Sittet att rikna och sammanstilla
antalet mirkta kalvar synliggor kulturen framforallt utifrin en materiell nivi, men den omfattas
dven av en mental utifrin renskotarens uttryckta tanke om trosforestillning. Sittet att rikna
antalet kalvar genom att gora markeringar, kan ses som en mycket gammal strategi for
riknande och ett tidigt skriftsprak for matematik. En metod som di de renskotande samerna
har gemensamt med andra kulturer. En metod som eventuellt kan jamforas med de tidiga
arkeologiska fynd som redogjordes for i bland annat Roger Cooke (1987).

Renskotarna 1 min studie utryckte ett mycket personligt forhillande till renen, vilket
overensstimmer bland annat enligt med Nils Oskal (1999), Nils Jernsletten (1997) och Nils Isak
Eira (1994). Benimningarna pa enskilda renar kan ses som redskap for den enskilda renskotaren 1
bedémningen om sannolikheten f6r om renhjorden bestir av det totala antal renar. Renskdtarna
i min studie uttrycker dven nyttjandet av benimningar for renhjordar av olika storlekar utifrin
dess uppskattade antal renar. De benimningarna kan ses som ett direkt uttryck for renskotarnas
behov for ett speciellt raknande. Bendmningarna nyttjas av renskotarna inom renskotseln och kan
ses uttryck som direkt hirror frin deras egna behov. Renskotarna 1 min studie beskrev strategier
for uppskattandet av antalet renar i en renhjord. Ett uppskattande som utgdr frin ett praktiskt
utforande, dir en del betraktas som duktigare 4n andra. Intressant utifrin en matematisk
synvinkel kan vara att nirmare studera hur exakt personer kan uppskatta antalet renar.

Locating

Renskotarna uttryckte begrepp som kan ses som sitt for att koda och symbolisera miljon.
Begreppen utgir utifrin den lokala geografin i forhillande till dlvar och dalgingar, precis enligt
med Tryggve Skold (1963). For ovrigt beskrev renskotarna den geografiska miljon med hjilp av
lokala namn pa de for renskotarna viktiga platserna, till exempel for betesmarker. Namnen pi de
geografiska lokala platserna bevaras genom muntlig tradering. Berittandet ir mycket centralt,
eftersom platsernas namn inte alltid ir korrekt benimnda i de kartor som finns 6ver de olika
omridena. De viktiga platserna har dven ofta berittelser knutna till dessa. Berittelserna ger,
enligt med Jens-Ivar Nergird (2006), landskapet dess sirskilda karaktir for renskotaren.
Berittelserna formedlar en historia som ger anknytning och starka band till landskapet och
levnadssittet. Renskotarnas erfarenheter utgdr frin det praktiska nyttjandet av miljon, dir
berittelserna anknyts till platserna. Det 4r en utmaning att forsoka finna vigar att nyttja de
kunskaperna 1 en skolsituation, som 1 si hog grad skiljer sig frin den ursprungliga kontexten
begreppen nyttjas inom.
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Den speciella enskilda renen nyttjas dven for att lokalisera en enskild ren, renskock eller (delar av)
renhjorden. Vilket gor att benimningarna av enskilda renar iven kan ses som ett verktyg for
lokalisering.

Measuring

De samiska madttenheterna och mitmetoderna utgdr utifrin kroppen och de olika sinnena
sasom syn och horsel. Nyttjandet av kroppen som madtt och miatmetod har samerna gemensamt
med de flesta dvriga kulturer (Bishop, 1991 och Kaijser, 2003). Dessutom nyttjas tiden for att
mita avstind. Den konkreta situationen och det praktiska nyttjandet ligger till grund nyttjandet
av mitten och mitmetoderna inom den samiska kulturen, precis som Alan Bishop (1991)
pétalade giller for manga icke visterlindska kulturer. Den konkreta situationen ligger dven till
grund for de olika benimningarna for viderlek, vilket uttrycker ett icke formaliserat sitt att
uttrycka temperatur i forbindelse med andra faktorer. Sittet att bestimma den aktuella viderleken
utgdr fran den enskilda personens bedomning och kan dirfor inte sigas vara exakta i den
benimningen att alla alltid gor exakt likvirdig beddmning. De kan dock ses som mer exakta 1
avseendet utifrin att de anger mer in bara temperaturen.

Den samiska tidsuppfattningen grundar sig pd en mer cirkuldr tidsuppfattning, vilket bland annat
uttrycks av Elina Helander (i Helander och Kailo, 1998). Det 4r en tidsuppfattning som samerna
delar med minga andra ursprungsbefolkningar. Det cirkuldra tidsperspektivet ar dock inte ett
tillrackligt beskrivande, eftersom ett ar inte 4r det andra lik vilket patalades i Jens-Ivar Nergird
(2006). Utifran det kan istallet tiden betraktas som en cirkulir spiralrrelse mot framtiden. Det
cirkuldra pavisar tidens dterkommande genom de &tta drstiderna, medan forindringarna till
exempel utifrin bland annat viderleksforindringar och generationsvixlingar kan synliggoras
genom spiralrorelsen framéver.

Tiden for renskotarna relateras till det aktuella arbetet med framfor allt renarna, samt utifrin
naturens vixlingar och ljuset. Renskotarna beskriver dven de 4tta drstiderna som ger en helt
annan indelning av dret 4n det visterlandska genom de fyra svenska drstiderna. Diremot anger
renskOtarna viktiga mdanader sisom till exempel Miessemannu (SalN). Den uttrycks utifrin
renskotseln vara si viktig att dret till och med kunde inledas med den. Att som renskotare vilja
starta ett nytt ar utifrin kalvarnas fodelse 4r kanske mycket forstieligt. Det uttrycker dessutom
den nira relationen som finns mellan renskotaren och renen. Renkalvens fodelse sker ju
dessutom under en tid dd naturens vixter borjar vixa igen och kan p4 sa sitt 4ven utifrin naturen
ses som en slags borjan eller nystart.

Designing

De fysiska artefakterna som uppstir genom formgivning skapar trygghet och stabilitet.
Formgivningen leder till skapandet av artefakter som blir som symboler for hembygd (enligt
med Arendt, 1988) och tillhdrighet. Designingen och de skapade fysiska artefakterna synliggor
Elisabet Jernstroms och Henning Johanssons (1997) tre kulturella dimensioner. Den materiella
framkommer genom den faktiska produkten eller hantverket i sig. Den mentala framkommer
dels genom kunskapen att skapa och ocksd genom traditionerna for skapandet. Den sociala kan
framkomma genom sittet nyttja den skapade produkten. Det genom att vissa av produkterna
nyttjas utifrin vissa forbestimda sociala forhédllningssitt och pa sitt och vis delvis reglerar sittet
for det sociala umginget. Designing utifrin de tre dimensionerna och som symbol for hembygd
kan verka statiskt med tyngdpunkten i ett kulturbegrepp som i forsta hand handlar om
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tradition. Det dr dock bara halva sanningen. Slojdarnas berittelser tar upp tradition som en
viktig faktor, men begreppet sitts i relation till kreativitet. Formgivning handlar di inte bara
om att reproducera en tidigare kunskap. Formgivning handlar utifrin det dven om ett kreativt
skapande utifrin givna forutsittningar, till exempel avseende traditioner, erfarenheter,
kunskaper och tillgingligt material. Formgivning innebir di dven ett kreativitet skapande.
Designing 3skadliggér diarmed Thomas Hylland Eriksens (2001) bigge infallsvinklar av
begreppet kultur. Utifrin ett skolperspektiv bor begreppen tradition och kreativitet ge stora
mojligheter for att finna vigar till att nyttja designing utifrdn en flerkulturell matematik.

Playing

Samtalspersonerna berittade inte mycket om spel eller lekar de lekt som barn, vilket kan bero pd
att det dr mycket svart att komma ihdg nigot s langt bak i tiden. Dessutom valde jag att forsoka
koncentrera samtalet pd det som sirskilt intresserade samtalspersonerna och leken fick pa s sitt
inte s stort utrymme. De beskrivna lekarna speglade bland annat det vardagliga livet som
renskotare, vilket dven uttrycktes av Rolf Kjellstrom (2000). Leken med de sma renarna bestir
fraimst av barnens uttryck for designing, dar de formaliserade designen for att sirskilja pd renarna
utefter bland annat alder och koén. Dessutom visade barnen pa det egna dgandet genom att gora
olika markeringar, till exempel genom att skira in familjens bomirke i de egna renarna. Leken
speglade det vardagliga livet 1 s hog grad att det exakta totala antalet egna renar aldrig raknades.
Kulturens dimensioner (Jernstrom och Johansson, 1997) som utrycks i berittelserna synliggér den
materiella, till exempel genom foremilet, den mentala, till exempel genom trosforestillningen att
renarna aldrig ska riknas, samt den sociala dimensionen, till exempel genom att lekarna i s3 hog
grad speglade det sociala vardagliga livet inom renskotseln.

Explaining

Den hir aktiviteten handlar om sokandet efter monstret som sammanbinder (Bateson, 1987).
Sittet att forsoka se monster 1 naturens skiftningar dr uttryck for renskotarnas sitt att beskriva
och forklara fenomen, vilka kan ses som en del i aktiviteten. Renskotarnas nira relation till
renen och renarna uttrycks som mycket centralt i deras berittelser, samt i Lars-Ante Kuhmunen
(2005) och Nils Oskal (1999). Begreppet renlycka (Oskal, 1999), kan ses som uttryck for en
respekt och visar pd ett mycket 6dmjukt forhallningssitt. Ett forhillningssitt som innebir ett
levnadssitt som anpassas utefter naturen, istillet for tvirtom. Renskotarna anpassar sig efter de
forutsittningar miljon och naturen ger, efter ljuset, solen och virmen. Ett forhillningssitt som
samerna delar med minga andra ursprungsbefolkningar. Oskals forskning ir inte frin samma
geografiska omride som min studie, vilket medfor att den kanske inte helt jaimforbar. Diremot
anser jag att Oskal presenterade ett forhallningssitt som delvis dven framkommer genom
renskotarnas berittelser och Kuhmunens jojk. Vikten av den historiska forankringen till de
geografiska platserna kommer till uttryck bland annat genom berittelserna om de olika platserna.
Berittelserna gor det historiska perspektivet narvarande i vardagen och i nuet. Vikten av respekt
for naturen framkommer tydligt i renskotarnas berittelser, till exempel genom sittet att be om
lov for att gora upp eld. Respekten for renen ir dven mycket tydlig, till exempel genom att inte
slinga ndgot frin den i soporna. Respekten renskotarna uttrycker for naturen synliggdr ett
grundliggande forhallningssitt. Den respekten dr troligen det mest centrala som bor vara ett
grundliggande virde for en samisk utbildning.
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Kunskap och lidrande

Naturen och samhérigheten till naturen uttrycks mycket viktig. Det ses som centralt att lira sig
kinna sig trygg i naturen. For renskotarna ir det viktigt att ha formdgan att hitta fram i naturen,
att pd egen hand kunna orientera sig ute 1 naturen. Den som hittar sjilv ute 1 naturen, klarar sig
sjalv, vilket utrycktes som viktiga kunskaper i Balto. Det kan ses som en del av en samisk
barnuppfostran att fostra sjalvstindiga barn, vilket uttrycktes i Asta Balto (1997a-b). Barnet ges
mojlighet att utveckla sjilvstindighet i balans med tillhorigheten (Nergird, 2005). Renskotaren
forsoker skapa tillhorighet och delaktighet, till exempel genom att barnen fir egna fina kalvar och
renar. Barnen fir sedan genom de vuxna veta nir deras renar synats ute i skogen eller i nigon
hage. Det skapar en delaktighet dven nir barnen inte varit nirvarande. Barnen gors till deltagare i
den egna virlden (Nergird, 2005), aven genom att de gors delaktiga i géromailen. Lirandet sker
genom deltagandet i aktiviteter och de sociala kontexterna, enligt med Roger Siljo (2005).
Barnen fir uppgifter att utféra och de vuxna visar att de har fortroende for att barnet klarar av
uppgifterna. De vuxna visar barnen att deras medverkan ir viktig och barnen fir dirmed kinna
sig betydelsefulla. Det skapar dven delaktighet. Barn ska for sitt lirande ges uppmuntran och
mojligheter att vara delaktiga genom att upprepade ginger se, hora och gora. Det
overensstimmer med Nils Jernsletten (1997). Berittandet ses dven som mycket centralt och en
renskotare talar dven om bagddit (SaL). Det begreppet innefattar troligast bide en positiv och en
mindre positiv betydelse, daven om renskotarens berittelse avsig den positiva inneborden. Vidare
anses det inte som mirkvirdigt att gora misstag, precis enligt med Asta Balto (1997:a). Diremot
ir det viktigt att forsoka gora uppgifterna ordentligt, vilket 6verensstimmer med Mikkel Nils
Sara (2004).

Traditioner med traditionella kunskaper och firdigheter beskrivs av renskotarna och slojdarna
sasom mycket viktiga. Diremot forhaller de sig inte statiskt till dessa. Det finns kunskaper som
inte lingre kan ses som helt giltiga, utan utifrin samhillets forindringar kan det istillet krivas
nya strategier och forhillningssitt. Avseende till Vegard Nergird (2005) ir inte slikt och rituell
slikt lingre de enda som ansvarar for socialisation och uppfostran av barn och ungdomar.
Forskola och skola har dven ett ansvar, vad kan det innebira for socialisationen av barn och
ungdomar? Utifrdn renskdtarnas och slojdarnas berittelser sags delaktighet och sjilvstindighet
som viktiga faktorer for lirandet. Resultatet frin det tidigare examensarbetet (Jannok Nutti &
Spiik Skum, 1999) hade madlsittningen att alla ska kunna kinna sig delaktiga i skolan, vilket
troligen kan vara en central utgangspunkt for att lirandet.

Avslutande reflektioner

I licentiatuppsatsen beskrivs och analyseras olika aspekter avseende ett matematiskt tinkande
inom den samiska kulturen, vilket gjordes utifrin samtal med 10 samiska slojdare och renskoétare
fran Kiruna, Gillivare och Jokkmokk. De beskrivna och analyserade aspekterna som presenteras
hirror frin samtalen mellan samtalspersonerna och mig. I studien diskuteras flera aspekter som
jag anser kan kopplas till matematik som en kulturell kunskap utifran Alan Bishops (1988) sex
aktiviteter. Kulturens infallsvinklar representeras utifran ditid, nutid och framtid, samt kulturens
materiella, sociala och mentala dimensioner. Vidare beskrivs och analyseras aspekter som kan ses
som viktiga 1 samband lirandet av de matematiska kulturella kunskaperna. Det matematiska
tinkandet och de matematiska kulturella kunskaperna som presenterades i studien utgor bara ett
antal mojliga aspekter avseende ett matematiskt tinkande inom den samiska kulturen. Det hir ar
bara inledningen pd arbetet att beskriva och analysera den samiska kulturens matematiska
tinkande. Min forhoppning ir att min licentiatuppsats har medverkat till att synliggora den
samiska kulturen matematiska tinkande. Vidare att den har visat pid mojligheter till ett forandrat
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synsitt avseende matematikundervisning och att den bidragit till att se mojligheter med en
flerkulturell matematik. Utifrin min forhoppning att forindra synsittet angiende matematiskt
tankesitt valde jag att gora en oOversiktlig studie, istallet for djupstudie inriktat mot ett sirskilt
omrade.

Utifrdn dmnesomrddets tvirvetenskaplighet kravs kunskaper inom manga olika discipliner. Det
giller bland annat vid synliggorandet av kulturens matematiska tankesitt utifrin Bishops olika
aktiviteter. Avseende for exempelvis designing bor 1 forsta hand kunskaperna himtas frin
experter inom amnesomradet. Det finns tidigare forskning av till exempel Gunvor Guttorm
(2001) och Maja Dunfjeld (2001), samt &vrig tidigare publicerad facklitteratur till exempel
Susanna Jannok Porsbo (1988) och Elsa Aira, Karin Tuolja och Anna-Lisa Pirtsi Sandberg
(1995). Vidare krivs kunskaper utifrin dmnesdiscipliner sdsom matematik, matematikdidaktik,
samt forskning om flersprikighet (till exempel Todal, 2002 och Svonni, 1993). Det
pedagogiska bidraget for att forsoka fi tillstind en flerkulturell matematikundervisning inom
den samiska utbildningen, kan vara att studera vilka kunskaper, firdigheter och virderingar som
den samiska utbildningen kan utgd frin for att méjliggora en flerkulturell matematik. Utifrin
att vi formas 1 samspel med andra, 1 ett givet samhille, under givna ekonomiska och kulturella
villkor, ir pedagogisk forskning viktig for den samiska utbildningen. Dessutom kan ett
urfolksperspektiv, med kunskaper om dekolonialisering, vara viktig for att mojliggdra en
flerkulturell matematikundervisning. Det forindrade synsittet tar dock ling tid att efterstrdva och
jag hoppas att jag genom min studie har inlett forandringen. Det bland annat genom att visa pa
att den samiska kulturens matematiska tinkande kan vara en mdjlig utgdngspunkt i en samisk
matematikundervisning. Vidare att studien har visat pd ett antal mdjliga faktorer som synliggor
den samiska kulturens matematiska tinkande. Det 4r dock inte helt okomplicerat att infora en
flerkulturell matematik utifran den samiska kulturen (se bland annat Ott, 2000, Carlgren, 1997,
Siljo, 1995:a; 2000, samt Nergird, 2006), utan det krivs fortsatt forskning inom omridet.
Diremot péavisade Henning Johansson (1985) genom sin forskning att nir det finns skillnader
mellan den kultur som skolan stir for och den kultur som eleverna kommer ifrin, si kan skolan
bli for abstrakt for eleverna. Det pdvisar nog att det finns stora vinster med att i
matematikundervisningen forsdka finna vigar till en matematikundervisning utifrin den
samiska kulturen. Dessutom har tidigare forskning (Lipka med flera, 1998; 2005) pavisat
lyckade resultat med att utveckla en matematik som tar vara pid de matematiska kunskaperna
frin bide den traditionella kulturen och ocksa frin det visterlindska skolsystemet.

Fortsatt forskning

Min avsikt 4r att min licentiatuppsats forst och framst ska leda till fortsatt forskning, som kan
studera och analysera mojligheter och hinder f6r en flerkulturell matematik. Fortsatt forskning
kan dven vara att vidare studera den samiska kulturen for att finna andra aspekter och
kunskaper, som kan ses som uttryck for kulturens matematiska tinkande. Vidare bor ett storre
geografiskt omride studeras, for att mojliggora en mer utforlig bild av den samiska kulturens
matematiska tinkande. Dessutom kan fortsatt forskning 4dven fokusera pa att studera fler olika
samiska niringar och levnadssitt, eftersom min studie sirskilt kom att bli fokuserad pa
renskotseln.
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Bilaga 1 — Samtalsguide till slojdare

Bilaga 1 — Samtalsguide till slojdare

Strategi 1

Beritta om ditt liv med slojden, sett utifrin ett dr.

Strategi 2

Forslag till fragestallningar:

Berikning:

Hur riknar du?
Hur beskriver och bedomer du antal eller mingd?

Maitt och miatmetoder:

Hur miter och jamfor du lingd till exempel nir du slojdar?

Hur beskriver du olika lingder?

Hur beskriver, miter och jimfor du lingd, strickor, avstind, ytor, volym, tid,
temperatur eller vikt?

Formgivning:

Finns det en sirskild samisk design?
Finns det modeller, former eller monster som du raknar som samiska?
Finns det en sirskild samisk byggnadskonst?

Playing:

Vad lekte du som barn? Lekte du nigra regellekar? Lekar dir du riknade?

Forklaringsmodeller och olika klassificeringar:

Vad fick du lira dig som barn om virlden?

Ovriga fragestillningar:

Vad behover du for kunskaper som slojdare?

Kan du beritta om eller visa hur du gir tillviga for att gora ett sl6jdforemal?

Hur lirde du dig slojda? Av vem?

Har du lirt eller ska du lira till exempel dina barn att slojda? Om, 1 53 fall hur gick du
tillviga eller ska du gora for att formedla dina kunskaper vidare?



Bilaga 2 — Samtalsguide till renskotare

Bilaga 2 — Samtalsguide till renskotare

Strategi 1

Beritta om ditt liv med renskotseln, sett utifrin ett ar.

Strategi 2

Forslag till fragestallningar:
Beriakning:
e Hur riknar du?

e Hur beskriver och bedomer du antal eller mingd vid till exempel renskotsel eller vid
sysslor kopplade till renskotseln?

Ligesbestimning:
e Hur beskriver och bedémer du hojd, djup och positioner?
e Hur orienterar du dig ute 1 naturen?

Matt och miatmetoder:
e Hur beskriver, miter och jamfor du lingd, strickor, avstand, ytor, volym, tid, temperatur
och vikt?

Formgivning:
e Finns det en sarskild samisk design?
e Finns det modeller, former eller monster som du riknar som samiska?
e Finns det en sirskild samisk byggnadskonst?

Playing:
e Vad lekte du som barn? Lekte du nigra regellekar? Lekar dir du riknade?

Forklaringsmodeller och olika klassificeringar:
e Vad fick du ldra dig som barn om véirlden?

Ovriga fragestillningar:
e Vad gor en renskotare?
e Vad behover du for kunskaper som renskotare?
e Hur lirde du dig det du behover kunna? Av vem?
e Har du lart eller ska du lira till exempel dina barn de kunskaper du som renskotare har?
Om, i s fall vad och pi vilket sitt?









